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 شمندان مسلمانیمواجهه اند

 یریپذ میو تسل یورز شهیبا چالش اند
 

 1الله نجارزادگان فتح  00/06/9311تاریخ دریافت: 
 1ممقد سیدمحمد موسوی 25/06/9311تاریخ تأیید: 

 1سیدعادل موسوی 

 چکیده
ن یست، امّا در نگاه اول بیها ن و درک اصول ارزش ین سطح معرفت فطریب یکه تقابل با آن

 یز به جاین یعقل یخورد. معرفت حصول یبه چشم م یقابل و دوگانگت یریپذ میتسلمعرفت و 
نخواهد بود.  یابلز تقید و تعقل نین تقلیاست. به حکم عقل ب یریپذ میساز تسل نهی، زمیدوگانگ

ش یخو یها و خطاها تیده گرفتن حکم عقل به محدودیل نادین تقابل به دلیا  بخش عمده
ده است تا با ین مقاله کوشیآورد. ا ید میها را پد آن تنوّع مواجهه یها و در پ ه نزاعیما است که بن

 یباره دوگانگدر یعیو ش ی، معتزلیشمندان اشعریاز اند یمواجهه برخ یلیتحل -یفیروش توص
ن چالش نشان دهد. یا یساز حل آنان را در برطرف ان و راهیرا ب یریپذ میبا تسل یورز شهیاند
توان نتیجه گرفت که ما با طیف وسیعی از نظرات متفاوت پیرامون رویکرد عقل در مواجهه با  می

ده از عقل مباحث دینی و چگونگی استنباط احکام فقهی در اسلام مواجه هستیم. گروهی استفا
دانند. مکتب  ن معارف  روری مییوصول به ا یبرا یعنوان منبع و خاستگاه را به یل عقلیو دلا

 شوند. کلامی معتزله و شیعه جزء این دسته محسوب می
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 مقدمه

آن و سنّت است و در خصوص جایگاه و رابطه تسلیم و تعقل دو مؤلّفه و ویژگی مهم در قر
داده است. مفسّران قرآن،  کنون روی  نظرهای جدی از صدر اسلام تا آن دو، بحث و اختلاف

دانند و برای اثبات سخن خود از این آیه بهره  تسلیم را یگانه فرمان پروردگار در قرآن می  آموزه
كَ لاگیرند که:  می ی ؤْمِنُونَ حَ یفَلا وَ رَبِّ مُوكَ فیتَّ أَنْفُسِهِمْ   یجِدُوا فینَهُمْ ثُمَّ لایما شَجَرَ بَ یحَکِّ

ا قَضَ  مُوا تَسْلیتَ وَ یحَرَجاً مِمَّ (. برخی از اندیشمندان نیز بر تعقّل و تدبّر در 65)نساء:  ماً یسَلِّ
را در این  دانند و آیاتی گیری از قرآن را اندیشیدن در آیات وحی میقرآن تأکید نموده، راه بهره

الله  أفلا یتدبرون القرآن و لو کان من عند غیرکنند؛ از جمله  عنوان شاهد ذکر می زمینه به
(. این آیه، تحریک و تشویقی به صورت استفهام است و 32)نساء:  کثیراً  لوجدوا فیه اختلافاً 

 معنای تدبّر آن است که چیزی را بعد از چیز دیگر بگیریم. 
در آیه قبل؛ یعنی « اولئک»اند: اول،  را به سه چیز برگردانده« بّرونیتد»مفسّران  میر 

کنندگان  کسانی که خداوند آنها را لعنت کرده است و علامه آنان را مفسدین در زمین و قطع
(؛ دوم، منافقین )سیدکریمی سیدحسینی، 362: 93ق، 9093کند )طباطبائی،  رحم معرفی می

اند )حسینی شاه  نکر صفات پیامبر در تورات شده( و سوم، یهود که م501: 9، 9332
کارگیری فکر و اندیشه، دل دادن به   (. در تدبّر، علاوه بر به920: 92، 9363عبدالعظیمی، 

محتوای آیات و التزام به آنها نیز شرط است، امّا در تفسیر، تنها یک جریان فکری برای کشف 
داوند متعال در قرآن کریم بیش از سیصد بار حقایق قرآنی است و از نگاه علامه طباطبایی، خ

جستن از این نیروی خدادادی دعوت کرده است )طباطبائی،   ها را به استفاده و بهره انسان
 بندی نمود: چنین دسته  اختصار این  توان این آیات را به ( که می53: 3ق، 9093

آیات قرآن، خداوند  کنند: در بسیاری از هایی که تعقل نمی توبیخ مستقیم انسان (الف
(، 30)مؤمنون: أَفَلا تَعْقِلُونها را به علت تعقل نکردن مؤاخذه کرده و با عباراتی مانند:  انسان
رُون رُونَ الْقُرْآن( و 50)انعام: أَفَلا تَتَفَکَّ (، دعوت به تفکر و تعقل در 32)نساء: أَفَلا یَتَدَبَّ

 کند. مباحث مختلف می
ها را دعوت به  های مختلف انسان مباحث توحیدی: خداوند از راه دعوت به تعقل در (ب

اگر در آسمان و زمین، جز الله خدایان دیگری بود، »کند؛ مانند  تعقل در یگانگی پروردگار می
بگو آیا جز خدا چیزی را »( و 22)انبیاء: «خورد(  شدند )و نظام جهان به هم می فاسد می
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( و آیاتی که به داستان حضرت 36)مائده: «شما نیست؟!پرستید که مالک سود و زیان   می
های جاهل را به تعقّل  در پرستش ظاهری خورشید و ماه و ستارگان اشاره دارد تا انسان ابراهیم

ها را مورد خطاب قرار  در مورد ناتوانی خدایان دروغین برانگیزد؛ از این رو، خداوند انسان
آیا فکر نکردند که »نشان به تفکر و اندیشه بنشینند: های پیامبرا دهد تا در مورد صحبت می

 (930)اعراف: «همنشین آنها ]پیامبر[ هیچگونه )اثری از( جنون ندارد؟
از دیدگاه آلوسی نیز اصل تدبّر، تأمل در ادبار امور و عواقب آن است و برای تأملی کارکرد 

لواحق و اعقاب آن نظر انداخته  ء و اجزاء آن و یا سوابق و اسباب آن یا دارد که به حقیقت شی
سوره مؤمنون، تدبّر را چنین معنا  63عاشور در ذیل آیه   ( و ابن31: 3، م9131شود )آلوسی،  می

که کافران   این ،«دلالات الدلائل علی ما نصبت لهالتدبر اعمال النظر العقلی فی »کرده است: 
کردند  عجاز و صحت اغراض آن درک میکردند و حق بودن قرآن را از دلالت ا در قرآن تدبّر می

 .(39: 93م، 9130عاشور،   )ابن
پذیری و  تسلیم  خداوند حکیم در ترسیم الگوی هدایت انسانی به همان میزان که بر روحیه

ات عقل و جایگاه والای آن در فهم دستور  اطاعت خا عانه تمرکز دارد، در نقطه مقابل، بر رتبه
 ها از سوی مخاطبان تأکید فراوانی دارد.آندینی از آیات قرآن و پذیرش 

است و این تعبد و تسلیم، به خودی خود لوازم و ا گوهر دینداری، تعبد و تسلیم در برابر خد
دهد و از دیگر سو، زندگی او را در  تبعاتی دارد. از یک سو، معنای خاصی به زندگی انسان می

ند که روح دینداری، تعبد تهی از پندار کند. برخی می محدود میو چارچوبی خاص محصور 
تواند آزاد باشد و با آزاداندیشی زندگی کند! غافل از  می ،تعقّل است و اگر انسان دین را نپذیرد

آزادی به صورت مطلق، ممکن نیست. انسان به هر صورتی که بیندیشد و عمل که اساساً   این
ن ی(. با ا906: 9ش، 9255کند در همان قالب، محصور و متعیّن است )آخوند خراسانی، 

 م وجود دارد؟ین حصر، امکان تعامل عقل و تسلیا در ایوصف، آ
 شود:   در مورد پیشینه بحث به دو اثر اشاره می

 «گرایی در کلام اسلامی  گرایی و نص  عقل»با عنوان  یا  در مقالهمحمدتقی سبحانی، 
گرایی و   ه و غزالی، رویارویی عقلگرایی در ماتریدی  گرایی، عقل  (، عوامل پیدایش عقل9315)

بررسی قرار داده یی در شیعه امامیه را مورد بحث و گرا  های متأخر و عقل  گرایی در سده  نص
های متأخر و معاصر نشان داده شده است،   های بحث در سده  است. در این مقاله، اگرچه رگه

 ولی دامنه تحلیل به شش قرن اولیه هجرت متمرکز شده است.
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در هندسه معرفت  یگاه عقل و وحیجا»با عنوان  یا  نیز در مقاله یاشکور ییحمد فنام
درباره منزلت عقل در هندسه معرفت  یآمل یالله جواد  تیدگاه آید یل و بررسی: تحلیبشر

گونه که در اثر   آن ـالله جوادی آملی   (، ابتدا گزارش و تحلیلی گذرا از نظریه آیت9333) «ینید
کند و به طور اجمالی، به   هایی را درباره آن مطرح می  ارائه و سپس پرسش ـ مده استیاد شده آ

کند.   ای می  جوادی آملی اشاره اللههای آن از دیدگاه آیت  فرض  مفاهیم کلیدی این بحث و پیش
توانند به فهم بهتر دین کمک کنند؛ چنانکه   عقل و علم می  رسد که این نتیجه می  به  در نهایت

تواند ما را به فهمی هماهنگ از   تواند در تصحیح عقل و علم یار باشد و این تعا د می  دین می
حقیقت نزدیک کند؛ امّا از آنجا که هم فهم عقلی و هم معرفت دینی بشر محدود و خطاپذیر 

لم و دین در همه موارد آسان است، دستیابی به هماهنگی کامل و بالفعل عقل و وحی با ع
چه کوشش ما همواره باید معطوف بدان جهت باشد. این کوشش و چالش مستمر گر نیست،

 لازمه پویایی فهم بشری و عامل ارتقای آن است. 
قرآن، مرزها و  یها م در آموزهین مقاله در صدد است  من مرور بر تعامل عقل و تسلیا

و  ییگرا قلحل آنها را در ع  شه متکلمان برشمرد و راهیرا در اند یهای عقل تیمحدود
 کند. یبازخوان یریپذ میتسل

 شناسی  مفهوم .1

 عقل در لغت و اصطلاح ی. معنا1-1

معانی گوناگونی ذکر « عقل»  شناسان برای واژه  توان گفت که لغت    در باب ماهیت عقل می
: 9020)فراهیدی، « العقلُ نقیض الجهل»گوید:  اند؛ برای مثال، خلیل بن احمد می کرده

(. 953)همان: « الجهل نقیض العلم»را چنین معنا کرده است: « جهل»مچنین (. او ه565
 داند.  شناس عرب، عقل را علم می دهد که این لغت مقایسه این دو جمله نشان می

(؛ بنابراین، معنای دیگر 9363: 5، 9000کند )جوهری،  معنا می« حجر»جوهری عقل را 
شناسان عرب همچنین به   هی است. لغتعقل، رشد بوده و خرد در مقابل حماقت و ابل

گاهی و »و « تأمل در کارها»، «تمییز»، «قلب»استعمال عقل در معانی  استعدادی که با آن آ
 (.565: 9020اند )فراهیدی،  تصریح کرده« علم تحقق یابد

ر است که بیشتر موارد یو فراگ یاسیواحد، ق یا  شهیر یعقل دارا هماد معنای لغوی عقل:
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ن معنا یکند. عقل از هم  یاء دلالت میاش هك به آن دربارینزد ییا معنای «بازداشتن»ن بر کاربرد آ
( و 61: 0ق، 9331فارس،   دارد )ابن  یرا از گفتار و رفتار ناپسند باز میگرفته شده است؛ ز

، یجرجان) «کند.  یعقل صاحبش را از انحراف از راه راست منع م»ز آورده است: ین یجرجان
 هبازداشتن است و هم یبه معنا عقل هاصل مادکه   نیز به ایگر نیشناسان د  ( لغت65ق: 9306

ر یاث    ؛ ابن9361: 5، 9000گردد، اشاره دارند )جوهری،   یبازم یاصل ین معنایمشتقات آن به ا
 ( 053: 99م، 2000منظور،   ؛ ابن951: 9ق، 9001، یدی؛ فراه2931: 5، 9363، یجزر

د که عقل در قرآن به یم دیم، خواهیات قرآن را تتبع کنیاگر آ»ه است: در قاموس قرآن آمد
امده و فقط به صورت فعلی یفهم، درك و معرفت است... عقل به صورت اسم در قرآن ن یمعنا

 (23: 5، 9369قرشی بنایی، ) «عقلون، تعقلون و تعقل به کار رفته است.یهمچون عقلوه، 
عقل  یرا برا یگوناگون یخود معان یفکر یها  شیسب با گرالسوفان متنایفمعنای اصطلاحی عقل: 

 خورد:  یعقل در فلسفه و کلام به چشم م یدر کاربردها یاساس یکم دو معنا  اند. دست  برشمرده
است که ذاتاً و فعلًا مجرّد از ماده است  یموجود یات به معنایعقل در کتاب اله (معنای اول

ز بر یه )و نیك بر عقول طولین معنا، به تشکیاست. عقل به ا و بدون تعلّق به نفس و بدن موجود
 گردد.  یه نزد قائلان به آن( اطلاق میعقول عر 

 یمعان ینفس انسان است. در کتب فلسف یاز قوا یکیعقل در کتاب نفس  معنای دوم(
ه م بین آنها تقسیتر  از مهم یکیذکر شده که  یعقل بشر یبرا یهای متعدد  میگوناگون و تقس

. شیخ (203: 9362، یی؛ طباطبا903و  33ق: 9333، یجیاست )لاه یو عمل یعقل نظر
های گردآوری شده است  عقل همان دانش»گوید:  طوسی از متکلمان امامیه در تعریف عقل می

( علامه حلی نیز در 961: 9309)طوسی،  «گردد. که هرگاه پدید آیند، انسان دارای خرد می
آن علم و  هعقل عبارت است از قوه غریزه یا ابزار فهم که لازم»تعریف عقل آورده است: 

 (231ق: 9090)حلی، « های  روری است. معرفت
گردد که عبارت از  معانی یادشده از عقل، به یک معنای کلی باز می  رسد همه به نظر می

تمییز و  اند. نیروی  های این معنای کلی است و معانی یادشده جلوه« بازدارندگی»چیزی مانند 
نامیده شده است که تمییز و فهمیدن با نوعی ایست و تأمل همراه است « عقل»فهم نیز از آن رو 

 و آن نیروی ممیز غالباً در کارها، ایست و تثبّت دارد.
در قرآن به کار نرفته است، ولی مشتقاتی مانند تعقلون و یعقلون حدود « عقل  خودِ واژه «
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( در هر صورت، 510: 9330 به کار رفته است )فؤاد عبدالباقی،پنجاه بار در این کتاب مقدس 
هایی است که در جاهای مختلف   ستایش عقل و فراخوانی به سوی تعقّل، از جمله برجستگی

شود و عقل، ارزشمندترین و سودآورترین سرمایه انسان شمرده شده است  قرآن و سنت دیده می
ری در ارزشمندی شخصیت انسان و فرد ( و یک اصل محو5، ح 31: 9ق، 9003)مجلسی، 

، انسان (. در بسیاری از سخنان معصومان22، ح 19شود )همان:  مسلمان محسوب می
ها و آراسته شدن آنها  درک خوبی  مند از سرمایه عقل است، سرسلسله  که بهرهعنوان کسیعاقل به

دم دو حجت دارد: حجت خداوند بر مر»فرماید:   می انگاشته شده است؛ چنانکه امام کاظم
هستند و حجت پنهان  آشکار و حجت پنهان؛ حجت آشکار رسولان، پیامبران و امامان

 (91: 9ش، 9365)کلینی، « عقول مردم.
های پسندیده و  بعد از هر سخنی که در آن، واژه عاقل به کار رفته، بسیاری از خصلت

اد ذکر شده است و این همه، رفتارهای عالی همچون تفکر، تذکر، صداقت، اخلاص و اجته
 لمعاتِ خورشیدِ عقل در اقلیم وجود انسان است.

شده است، سخنی کوتاه  یا نظری یترین توصیفی که از عاقل و عقل عمل  توان گفت ژرف می
عاقل[ کسی که هر »]است که در پاسخ عاقل کیست، فرمودند:  و گویا از امیر مؤمنان علی

  (235، ح 9331)دشتی، .« چیزی را در جای خود قرار دهد

 . معنای تسلیم در لغت و اصطلاح2-1

های خداوند، از آن رو که مبّرا از عیب و نقص است(، گردن   ماهیت تسلیم از سلام )از نام
م، یند  نهادن، را ی شدن، سلام کردن، عافیت طلبیدن و دوری جستن از آفت و بلا است )ابن

در منابع متقدم جایگاه مستقلی نداشته و بخشی از آن در مقام (. این واژه معمولًا 929: 3تا،   بی
منظور،   توکل و بخشی هم در مقام ر ا آمده، گاهی نیز همراه با ر ا به کار رفته است )ابن

9001 ،6 :23.) 
در لغت به معنای گردن نهادن، را ی شدن به چیزی، اطاعت، « تسلیم»معنای لغوی تسلیم: 
)راغب اصفهانی، « و التسلیم: بذل الر ا بالحکم»سرسپردگی است: انقیاد، فرمانبرداری و 

9090 ،9 :990.) 
حقیقت اسلام همان تسلیم محض انسان در برابر مقدرات خداوند  معنای اصطلاحی تسلیم:

سْلِ »فرماید:  می است؛ چنانکه امیر مؤمنان علی سْلَامُ هُوَ التَّ : 3، 9365کلینی، ) «م.یالْإِ
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عنی اسلام؛ پس کسی که یم هم یم و تسلیعنی تسلیاسلام »د: یفرما یز مین ( امام صادق903
« ست(.ید، اسلام نیاورده است )مسلمان نیم نگردید، اسلام آورده و کسی که تسلیم گردیتسل

 (99: 6ش، 9365)کلینی، 

  یم در قلمرو معرفت فطریمعرفت و تسل ییهمسو .2

د به یک حقیقت قدسی است. اصل بنیادین در سپردگی و تعه عبارت از اعتقاد، دل« تسلیم»
همه ادیان الهی، تسلیم در برابر خداوند است که مستلزم تسلیم به عالم غیب، وحی و حیات 
پس از مرگ است. تسلیم مبتنی بر نوعی معرفت به خداست. این معرفت چگونه حاصل 

(. نوعی گرایش و 30 ای از معرفتِ به خدا، فطری است )روم: شود؟ از نظر قرآن، درجه می
گاهی نسبت به خدا در سرشت و نهاد انسان وجود دارد که قرآن از آن به  تعبیر « فطرت»آ

گاهی چون در نهاد و خلقت انسان وجود دارد، در تمام انسان می ها مشترک  کند. این گرایش و آ
  .شود ها، نوعی تسلیم و پرستش مشاهده می ها و ملت رو، در تمام فرهنگ است؛ از این

 ها  م در اصول ارزشیمعرفت و تسل ییهمسو .3

های اخلاقی نیز مانند حسن عدالت، قبح ظلم، و لزوم وفای به  اصولِ حسن و قبح و ارزش
اند. قرآن  هایی عام و جهانی رو، اینها ارزش ها قرار دارد و از این عهد در سرشت انسان

فَأَلْهَمَهَا فُجُورَهَا دو الهام نموده است: فرماید: نیک و بد را خداوند همراه با خلقت انسان ب می
 (. 3 )شمس: وَتَقْوَاهَا

  یریپذ میتسل یساز نهیزم یبرا یدر قلمرو معرفت حصول ییهمسو .4

توان به شناخت  کارگیری درست عقل، می  های شناخت خدا، عقل است. با به یکی از راه
 ههای ساد داشناسی عقلی از استدلالعالم ربوبی نزدیک شد و معرفت فطری را بارور کرد. خ

هایی که در فلسفه و کلام اسلامی  گیرد. کوشش فهم تا براهین پیچیده فلسفی را دربرمی  همه
سازی معرفتی برای تسلیم نشان  شوند، نقش عقل را در زمینه برای اثبات وجود خدا می

با رفع شک و پاسخ به شبهه، تواند  ا عقل میشود، امّ  دهند. با شک و شبهه، تسلیم متزلزل می می
ویژه در تفکر شیعی، فلسفه و تفکر سان، در جهان اسلام، به راه را برای تسلیم هموار سازد. بدین

نه تنها با تسلیم ناسازگار نیست، بلکه در خدمت تسلیم قرار دارند. انگیزه اصلی بسیاری از 
فتی تسلیم دینی است. از رهای مع آوردن به فلسفه، تحکیم پایه  فلاسفه مسلمان در روی
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ب شده است اند. این موج تقوا و دینداری بوده یلسوفان اسلامی اهل زهد،ست که بیشتر فرو این 
فلسفه اسلامی را همان کلام یا الهیّات اسلامی تلقّی کنند که در  گران، که برخی از تحلیل

البته این تحلیل خدمت دین است، نه فلسفه محض که تفکر در آن از قید دین آزاد است، 
درست نیست و فلسفه اسلامی، فلسفه است و جریان تفکر آزاد منطقی در آن اصل است و 

ها در آن برهان منطقی است؛ اما این جریان آزاد تفکر به طور طبیعی، به  ملاک ارزیابی اندیشه
 (.39: 9366سمت تثبیت و تأیید باورهای دینی حرکت کرده است )مصباح یزدی، 

بریم و وجود خدا را  ما از طریق عقل به اصل حقّانیت دین پی میتوان گفت  یمنسان یبد
کنیم؛  پذیریم. به کمک عقل بین دین حق و دین باطل تفکیک می عنوان اصل محوری دین می  به

کنیم و سرانجام با عقل، تعالیم دینی را فهم و  پرستی و چندخدایی را نفی می برای مثال، بت
ورزی امری  رو، در تفکر اسلامی، به ویژه در سنّت شیعی، عقل کنیم؛ از این تجزیه و تحلیل می

روی، در قرآن، آیات فراوانی به تسلیم و تقویت و  آید. بدین  روری در دینداری به شمار می
عنوان راهی که به تسلیم منتهی   ورزی به تحکیم آن و تفکر و تعقّل سفارش نموده و بر عقل

د کورکورانه ین به معنای تقلیم است، امّا این تسلیست. اگر چه اسلام دشود، تأکید کرده ا می
ز یدی همراه با آگاهی و تفکر درباره دستورات اسلام است؛ بنابراین قرآن نیست، بلکه تقلین

هُ لَکُمُ الْْکند:  دن درباره مسائل مختلف دعوت مییشیهمواره به اند نُ اللَّ کُمْ یکَذلِكَ یُبَیِّ اتِ لَعَلَّ
رُونَ  کند، باشد که عقل  ان میین روشنی برای شما بیات خود را به دی(؛ خدا آ266 )بقره: تَتَفَکَّ

لَ إِلَیْهِمْ وَ ه یز آید و نیشه به کار ببندیو اند اسِ ما نُزِّ نَ لِلنَّ کْرَ لِتُبَیِّ بُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْكَ الذِّ ناتِ وَ الزُّ بِالْبَیِّ
رُ  هُمْ یَتَفَکَّ ان کنی، یم تا بر امت آنچه فرستاده شد بی( بر تو قرآن را نازل کرد00 )نحل: ونَ لَعَلَّ

 شه به کار بندند.یباشد که خرد و اند
هُ لَکُمُ آ نُ اللَّ کُمْ تَعْقِلوُنَ یکَذلِكَ یُبَیِّ ات خود را برای شما ی(؛ خدا آ266 )بقره: اتهِ لَعَلَّ

ا د: یفرما ز میید و نید شوکند، باشد که خردمن ان مییگونه روشن ب نیا ا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّ إِنَّ
کُمْ تَعْقِلُونَ  ن ید؛ بنابرایم، باشد که خردمند شویقرآن را به عربی فرستاد (؛2 )یوسف: لَعَلَّ

مورد خطاب قرار داده و خداوند  را کنند راد گرفته و به آن عمل نمییات آن ایکه به آکسانی
 «د؟!یکن بخش تعقل نمی ات روشنیین آیا در اچر»د: یفرما می
 ِهِ ذِکْرُکُمْ أَفَلا تَعْقِلُونَ یلَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً ف :م که ی(؛ ما بر شما کتابی نازل کرد90 )انبیاء

خ کرده و یکنند توب که صرفاً قرآن را تلاوت میدر آن است، علاوه بر آن، کسانی له تذکر شمایوس
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(؛ کتاب 00 )بقره: تَعْقِلُونَ تُمْ تَتْلُونَ الْکِتابَ أَفَلاوَ أَنْ ؛ «د؟!یکن شه نمییچرا اند»د: یفرما می
 د؟!یکن شه و تعقل نمیید، چرا در آن اندیخوان خدا را که می

قرآن برای تأیید حقّانیت دین و دعاوی انبیا، برای شناخت خدا و صفات او و برای فهم 
دعوت نموده و در مواردی خود به استدلال و رفع شبهه پرداخته  حیات پس از مرگ، به تفکر

است؛ برای مثال، قرآن خلقت آسمان و زمین، نظم کائنات و تدبیری را که در ساختمان 
های وجود خدا و حکمت و علم و  موجودات، به ویژه جانداران و انسان، به کار رفته، نشانه

إِنَّ فِی ها دعوت نموده است:  تدبّر در این نشانه قدرت وی دانسته و خردمندان را به تأمّل و
تِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِمَا یَنفَعُ ا هَارِ وَالْفُلْکِ الَّ یْلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّ

َ
مَاوَاتِ وَالْ اسَ خَلْقِ السَّ لنَّ

مَاء مِن مَاء فَأَحْیَا بِهِ الْرْضَ بَعْدَ  ةٍ وَتَصْرِیفِ  وَمَا أَنزَلَ اللّهُ مِنَ السَّ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِیهَا مِن کُلِّ دَآبَّ
رْضِ لْیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ 

َ
مَاءِ وَالْ رِ بَیْنَ السَّ حَابِ الْمُسَخَّ یَاحِ وَالسَّ  (.903)بقره:  الرِّ

هایی و دعوت به تأمّل در آنها، باورهای اصولی  در بسیاری از موارد، قرآن با طرح پرسش
هایی را با این مضمون مطرح  ه شیوه عقلانی تحکیم نموده است؛ برای مثال، پرسشدین را ب

خود پدید آمده و یا خالق مدبّری آن را آفریده بهاید یا خود ن جهان را شما آفریدهکند که آیا ای می
دهد که ما آفریننده  که عقل ما گواهی می است؟ پاسخ را به عقل بشری واگذار نموده است؛ چرا

تواند به وجود آید.  ت هم نمیعلّ  خود و بیبه، جهان خود«لّیتع»و مطابق اصل  نیستیم جهان
ترین وجه آن است که خالق حکیمی این جهان را خلق نموده و تدبیر  در نتیجه، معقول

نَحْنُ  أَفَرَأَیْتُم مَا تُمْنُونَ أَأَنتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ فرماید:  نماید. قرآن در باب خلقت انسان می می
ها همچون آب، آتش و گیاهان  این پرسش را درباره پیدایش دیگر پدیده (.59)واقعه:  الْخَالِقُونَ 

 کند. نیز طرح می
درباره قیامت و زنده شدن مردگان، شبهه اهل شک و انکار را با طرح پرسش مقابل، پاسخ 

الَ مَنْ یُحْیِی الْعِظَامَ وَهِیَ قَ کند:  دهد و ما را به یافتن راه منطقی و دفع شبهه هدایت می می
ةٍ وَهُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ  لَ مَرَّ ذِی أَنشَأَهَا أَوَّ گرایان این  (. سؤال ماده33س: ی) رَمِیمٌ قُلْ یُحْیِیهَا الَّ

شوند؟ قرآن از آنها  های پوسیده و خاکسترشده دوباره زنده می است که چگونه استخوان
خدایی که « دشوارتر است؟ ها از آفرینش اولیه آنها زنده کردن این استخوانآیا دوباره »پرسد:  می

آفرید، قادر است او را دوباره زنده گرداند. آری، بدون توجه به  را -که اثری از او نبود-آدمی 
قدرت الهی، زنده شدن مردگان معقول نیست؛ اما با توجه به قدرت الهی، زنده شدن مردگان 

زیرا خداوند حکیم است و جهان را بیهوده نیافریده است و غایت و  معقول و ممکن است؛
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مَا هدفی برای خلقت وجود دارد. حیات پس از مرگ،  روری و قطعی است:  أَفَحَسِبْتُمْ أَنَّ
کُمْ إِلَیْنَا لَا تُرْجَعُونَ   (.995)مؤمنون:  خَلَقْنَاکُمْ عَبَثا وَأَنَّ

یژگی طبیعی موجود متفکر دانسته است و او را در گری را و  روی، قرآن شک و پرسش  بدین
ها  گونه پرسش گاه قرآن در برابر این کند. هیچ یافتن پاسخی که از درون او بجوشد کمک می

گوید طرح پرسش غلط و نارواست، راه تسلیم از راه عقل جداست، همین است که هست  نمی
انجامد. از  قرآن، تفکر صحیح به تسلیم می فهمید باید بپذیرید، بلکه از نظر که نمیو شما با این

کنند یا تفکر آنها در مسیر نادرستی قرار گرفته و  نظر قرآن، اهل انکار و شک یا اساساً تفکر نمی
 یا تحت تأثیر هواهای نفسانی و امیال و منافع زودگذر مادی از دین گریزانند.

کند؛  محوری دعوت می و برهانورزی  های غیرمنطقی در اعتقاد را نفی و به عقل قرآن روش
ورزند که ما همان راهی را  شوند و اصرار می پرستان تسلیم نمی که بتبرای نمونه، هنگامی

اند، قرآن این رویکرد را نکوهش کرده، آن را روشی  رویم که پدران و گذشتگان ما رفته می
بِعُوا مَا أَنزَلَ خواند:  غیرعقلانی می إِذَا قِیلَ لَهُمُ اتَّ بِعُ مَا أَلْفَیْنَا عَلَیْهِ آبَاءَنَا أَوَلَوْ کَانَ  وَ اللّهُ قَالُواْ بَلْ نَتَّ

 (.930)بقره:  آبَاؤُهُمْ لَا یَعْقِلُونَ شَیْئا وَلَا یَهْتَدُونَ 
پس در بینش اسلامی، پیامبران و ادیان الهی نه برای مبارزه و نفی عقل، بلکه برای شکوفایی 

، یکی از اهداف انبیا، شکوفا کردن و تقویت سخن امام علی اند. طبق و رشد عقل آمده
(. خدا 9البلاغه، خطبه  های آدمیان و نشان دادن آیات قدرت الهی به بشر بوده است )نهج عقل

در درون هر انسانی « عقل»ها بفرستد، پیامبری به نام  که پیامبری برای هدایت انسانپیش از آن
یامبر، هدایت و نشان دادن پیامبر است، این است که کار پ قل،که عت اینقرار داده است. علّ 

 و عقل نیز دارای چنین کارکردی است. حق است

 د و تعقل یتعامل تقل .5

های بسیار بااهمیت در  ترین غرائز طبیعی و فطری انسان و از مکانیزم تقلید یکی از برجسته
وری و تقویت ظرفیت تعقل و  بهره فرآیند یادگیری اجتماعی است. اسلام علاوه بر تأکید بر

ورزان و دانایان و نکوهش تعبد در برابر غیرخدا )هرچه غیرحق و  تفکر، پاسداشت مقام خرد
گاهانه، هدفمند و مبتنی بر مبنای صحیح توصیه کرده است؛ زیرا نظام  حقیقت است(، به تقلید آ

های نیازمندی خود از تقلید و  تواند در اکثر حوزه ای است که هرگز نمی گونه زندگی انسان به
پس از  یورز نیند دین اساس، در فرآینیاز باشد. بر هم پیروی از صاحبان دانش و مهارت بی
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رسد. در اینجا اصل اولی پذیرش باورها، نوبت به مطابقت کردار و رفتار با دستورات دین می
بع اصلی و اصیل آن، یعنی این است که فرد، مجتهد باشد و با شیوه صحیح، احکام دین را از منا

قرآن، سنت و عقل استنباط کند و این همان معنای اجتهاد است؛ اما چون همه افراد توانایی و 
فرصت این را ندارند که مستقلًا به منابع دینی رجوع کرده و تکالیف دینی خود را خود استنباط 

کند که برای  عه اقتضا میکنند )و اساساً چنین امری نه مقدور است و نه سودمند(، نظام جام
تأمین هر نیازی از نیازهای جامعه انسانی، شماری مسئول و متکفل شوند و با آموختن 

گاهی از ارزش مهارت ها و احکام  های لازم، نیاز جامعه را برآورده کنند. نیاز به آموختن دین و آ
ملزومات آن را فراهم  ها و ای باید با همت و پشتکار، زمینه الهی، برترین نیازی است که عده

کنند تا در دین تفقه  پس چرا از میان هر گروه، شماری کوچ نمی»فرماید:  کنند. قرآن کریم می
 ( 922)توبه:  «کنند و پس از بازگشت قومشان را انذار کنند تا شاید از عذاب الهی بهراسند!

لی، مرز معارف دینی تقسیم معرفت به عقلی و نق جه گرفت:ین نتیتوان چن یم شدچه گفته از آن
شناس  کند؛ یعنی معرفت دینی، شناختی نقلی است و دین    یاز علوم مصطلح بشری را مشخص م

ا علوم آموزد، امّ  از متن واقع )معلوم خارجی( اعتماد کرده و دانش می همواره به گزارش پیامبر
طور مطلق، عقلی و   بهو متکی بر ابزار معرفتی خودِ فاعلِ شناسا است؛ پس معرفت   بشری، عقلی

ه نادرست ین نظرینامیم. ا نقلی است. بخش نخست را علم و بخش دوم را دین )معرفت دینی( می
است که   قت غافل مانده است که علوم بشری به همان اندازه به نقل و گزارش متکیین حقیاز ا

ب عقل و نقل توان دوگانگی علم و دین را برخاسته از انشعا معرفت دینی به عقل؛ پس نمی
اند: احکام و حِکمی که در دسترس عقل )برهانی، تجربی و  های دینی دو دسته گزاره دانست.

اند و دستۀ  عقلی ـ های نقلی اند. دستۀ نخست گزاره هایی که صرفاً نقلی ریا ی( هستند و گزاره
د خود ها ندارد، هرچن دوم نقلی محض، و عقل و تجربۀ بشری راهی به کشف مستقیم آن گزاره

ویژه در اموری که عقل به ناتوانی خود اذعان  کند که گفتۀ دانای مطلق صادق را )به عقل حکم می
دارد( بپذیرد، چنانکه اگر گزارشگری دانا و راستگو بگوید این نوشیدنی سمّی مهلک است و هیچ 

در غیر این پذیریم.  دلیل قطعی خلاف آن را بالضروره اثبات نکند، به حکم عقل، گفتۀ او را می
های دینی، هرچند عقلی نیستند، ولی  شویم. این دسته از گزاره عقل قلمداد می صورت، بی

ملی به لزوم التزام و ها را پذیرفته و عقل ععقل نظری حجیت و اعتبار علمی آن اند؛ یعنی عقلایی
 (.215-320 :9319کند )فتحیه،  ها حکم میتعبد به آن
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  هاها و خطا تیاذعان به محدود .6

آنچه درباره اعتبار و قدرت عقل گفته شد یک روی سکّه بود. روی دیگر سکّه، محدودیت، 
کند.   عف و خطاپذیری عقل آدمی است. این نیز حکمی است که خود عقل درباره خود می

گاه است، به  عف و محدودیت خود نیز واقف است.  که از توانایی عقل همچنان های خود آ
هایی وجود دارند که نیازمند چراغ دیگری است؛ چنانکه بدون کمک  صهیابد که عر عقل درمی

گیری از منابع دیگری از معرفت، از راه یافتن به  حواس به عالم طبیعت راه ندارد، بدون بهره
ها هم که در آنها به فعالیت  هایی از هستی عاجز است. عقل گاهی حتّی در همین عرصه ساحت

کند. مهم آن است که  شود و به یک چراغ هدایت احساس نیاز می پردازد، دچار گمراهی می می
ه نزاع معتزله و اشاعره و یما  آن شناخته شود که در واقع بن یریت عقل و خطاپذیمحدود یمرزها

 دهد.   یر فِرق را شکل میسا

 در دیدگاه مکاتب اسلامی یریپذ میو تسل یورز شهیحل دوگانگی اند .7

ی، اختلافات کلامی در درون این مکتب رو به فزونی نهاد و گیری تفکر معتزل  با اوج
مایه دین را که ایمان و پرستش خداوند و تسلیم و تعبد   کارگیری عقل، گوهر و بن روی در به  زیاده

گرایی از یک سو و انحطاط و جمود   مقدار ساخت. رشد عقل سست و بی ،در مقابل اوست
های سنتی فراخواند.   را به بازنگری و پیرایش در دیدگاهحنابله از سوی دیگر، علمای اهل سنت 

گرایی در برابر پیشرفت خردباوری و   در حقیقت، سده دوم و سوم هجری دوره مقاومت نص
گرایی   بیرون آمدن از فشارها و تنگناهای جمود و تعصب بود. با آغاز قرن چهارم جریان نص

طور جداگانه دست به احیا و بازسازی   سنن بهای شد. دو شخصیت بزرگ اهل توارد مرحله تازه
ق( در بصره و 330اندیشه دینی و جذب عناصری از کلام معتزلی زدند: ابوالحسن اشعری )م

با این تفاوت که ماتریدی کاملًا به  ق( در خراسان و ماوراءالنهر،333ابومنصور ماتریدی )م 
های جدید پرداخت. به همین   ر قالبمعتزله نزدیک شد و اشعری بیشتر به حفظ اصول حنابله د

اند و ماتریدی را حد واسط میان   واسط میان اهل الحدیث و معتزله دانسته سبب، اشعری را حد
گرایی   گرایی و عقل  های پیوند میان نص  اشعری و معتزله. بدین ترتیب، در قرن چهارم حلقه

 (. 933: 9333ک: سبحانی، تکمیل شد و نخستین تقریب میان این دو جریان شکل گرفت )ر
خداوند امری نظری و  های میان اهل حدیث و معتزله این بود که آیا شناخت  از جمله نزاع

ا طرار درک    رورت و   یا از امور بدیهی است که عقل و فطرت انسانی آن را بهاکتسابی 
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بحث و جدال در گرایان عموماً معرفت الهی را امری روشن و بدیهی شمرده و از   کند. نص  می
کردند. برعکس، معتزله بر این باور بودند که معرفت خداوند جز از   این باب خودداری می

شود. همین اعتقاد بود که معتزله را به تأسیس علم کلام و   طریق نظر و استدلال حاصل نمی
 تنظیم اصول و قواعدی برای شناخت خداوند و صفات و افعال او واداشت.

فکیک، اهل حدیث را یک گام به سوی عقل کشاند و از همین جا بود که او اشعری با این ت
توانست علم کلام را که تا آن زمان در انحصار معتزله بود گسترش و مقبولیت عام بخشد. 

گذاری کرد و به دیدگاه   مبانی این اندیشه را پایه استحسان الخوض فی الکلاماشعری در رساله 
و سپس  الابانة عن اصول الدیانةم پاسخ گفت. وی نخست در کلا اهل حدیث در تحریم علم

کلام عقلی اهل سنت را بنا نهاد. اهمیت اشعری و آثار او را باید در تأثیری که بر سه  اللمع در
ق(، ابواسحاق اسفراینی )م 003متکلم بزرگ پس از خود، یعنی قا ی ابوبکر باقلانی )م 

برده از وجو کرد. دانشمندان نام  داشته، جست ق(033ق( و امام الحرمین جوینی )م 093
خوبی بهره جسته و زمینه دخالت هرچه بیشتر عقل را در   فضایی که اشعری گشوده بود، به

 مباحث اعتقادی فراهم ساختند.
است؛  یبه اصول عقل ینیمتون د یر، وابستگیمعتزله در تفس ییگرا  از جمله موارد عقل

ن یشود؛ بد  یثابت نم یل عقلین متون بدون دلین، صدق و وجه دلالت اکه از نظر آنا یا  گونه  به
قابل درك و مدلول آنها قابل  یهای قرآن  و خطاب یان شرعیو مقصود ب یدرست یمعنا که وقت

م. آنان یرفته باشیخدا را پذ هشده دربار  قیتصد یعقل یها  ك دسته گزارهیتمسك است که قبلًا 
گاهیقرآن و سنت را بارها گاه عقل در صحت دلالت یجا گر را یاز اخبار منابع د یادآور شده و آ

 دانند.  یمتعال و صفات او م یخدا یبر شناخت عقل یمبتن
را  ی. آنان معرفت شرعیو معرفت شرع یمعتقدند: معرفت عقل یمعتزله به دو نظام معرفت

اصول  یالمعتمد ف رشمندان معتزله دی، از اندین بصریابوالحس دانند.یم یتابع معرفت عقل
اء و امور یق به اشیو در آن آورده است که از سه طر معرفت گشوده یها  راه هدربار ی، بابالفقه

، یق )بصریا از هر دو طریو  ینیان دیشرع و ب هواسط  ا بهیا تنها از راه عقل یشود:   یدا میعلم پ
9003 ،2 :336.) 

 یاست که به لحاظ عقل یم، اموریم بشناسیتوان  یکه با عقل ماما آنچه »د: یگو  یدر ادامه م
متوقف بر علم به آنها است؛ مانند  ینیانات دیل اقامه کرد و علم به صحت بیتوان بر آن دل  یم

 (323)همان: « دهد.  یح انجام نمیاست و کار قب یکه او غن  نیو ا یمعرفت به خدا و صفات اله
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کند   یم مین ترسین نکته را چنیگر ایکدیبر  ینیز در ترتب انواع معرفت دین عبدالجبار یقا 
د و عدل و سپس شناخت ینخست، معطوف به معرفت توح هو معرفت در درج ییکه شناسا

ف( با سه نوع ی. تکال3. عدل و 2د؛ ی. توح9گانه )  سه یها  ن معرفتیاست. ا یاله یاوامر و نواه
 ز:ب عبارت است اید که به ترتیآ  یل و دلالت به دست میدل

 افت؛ید راه یتوان به معرفت توح  یکه از نوع دلالت بر صحت و وجوب است که با آن م یلیدل( 9
  انجامد؛  یم یاست و به شناخت عدل اله یکه دالّ بر دواع یلیدل( 2
شوند   یف شناخته میبر موا عه و قرارداد است و بدان تکال یکه دلالت آن مبتن یلیدل( 3

 .(301: 96، 9335)معتزلی، 
است  یقبل هان آن است که دلالت سوم منطقاً مترتب و متوقف بر دو مرحلین بینکته مهم در ا

خداوند و صفات ذات و  ی، متوقف بر شناخت عقلیاز وح ین سان، درك مراد و مقصود الهیو بد
 یقا  است یل عقلیو محتاج دلا یمبتن یان شرعین نکته که صحت بیدر فهم ا .ستا افعال او

که قبلًا به آن   آن  ید و عدل دلالت دارد، بید قرآن بر توحیبگو ید دارد که اگر کسیتأک رعبدالجبا
که متکلم )خدا( و صفاتش یرا کسیش آشکار است؛ زیفساد ادعا ،دا کرده باشدیدو عقلًا علم پ

دلال تواند به مدلول کلام او است  ید، نمیگو  یداند که او جز به حق سخن نم  یشناسد و نم  یرا نم
د و عدل را یممکن است که قبلًا توح ید؛ چرا که علم به صحت کلام او تنها وقتیو استناد نما

گاه باشد و شناخت ایاز صفات گو یعنی(؛ 315: 96بشناسد )همان،  ن صفات تماماً از ینده آ
ت و فقه و اصول فقه یو علم روا یدانستن زبان عرب یسر و ممکن است. او حتّ یم یل عقلیراه دل
فقه  هد و عدل خدا و ادلیهرکه به توح»د: یگو  یداند، بلکه م  ینم یکاف یات قرآنیر آیتفس یرا برا

ن علوم را نداشته یر کتاب خدا بپردازد و هرکه ایتواند به تفس  یو احکام شرع علم داشته باشد، م
ن یعالم به ا یهرگز کس»د: یگو  یدر ادامه م یو« ر کتاب خدا بپردازد.یباشد، حق ندارد به تفس

که به   نیاس و اخبار( نخواهد بود، مگر ایفقه، شامل کتاب، سنت، اجماع، ق هامور )فقه و ادل
بر او ممتنع است و سر  یبر او واجب و چه صفات یکه چه صفات  نید و عدل خداوند و به ایتوح

که بتواند  یا  هگون  ح است، علم داشته باشد؛ بهیاز او قب یاز او حَسَن و چه کار یزدن چه کار
ن علوم را نداشته باشد، یص دهد و هر که ایمحکم را بر متشابه حمل کند و آنها را از هم تشخ

)معتزلی، « ت فقط به کتاب خدا بپردازد.یا روایا نحوِ تنها یحق ندارد فقط براساس زبان عرب 
 (606م: 9161
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د و عدل، یتوح یعنی خدا، یو فعل یصفات ذات ین اساس، اصولًا بدون شناخت عقلیبر ا
گاه شد، بلکه دلالت ا یانات شرعیها و ب  توان به دلالت خطاب  ینم ها مبتنی بر   ن خطابیآ

گاه یامور یشناخت عقل  کند.  یاز آنها راه فهم قصد متکلم را هموار م یاست که فقط آ

 پذیری  ورزی و تسلیم  دیدگاه متکلمان و فلاسفه پیرامون اندیشه .8

 یغزال. دیدگاه 1-8

شد، با نگارش کتاب  یپس از آن که در دوره دوم عمر خود دچار تحول فکر یغزال
  ش پرداخت و برنامهیزمانه خو ینین مهم را به عهده گرفت، به انتقاد تفکر دیا نیالد  علوم اء یاح

بس خُرد و پست دارد.  یگاهیجا ین برنامه، عقل و خردورزیان کرد. در ایل بیانت را به تفصید
ف و یدهد. تعر یرا به خود اختصاص م ییمقام بالا و والا ینیو تعبد د یعوض، سلوك عرفان در

علم »کند.  ید مییتأ یخوب  ن مطلب را بهیدهد، ا یاز علم و عقل به دست م یکه غزال یریتفس
ت علوم است و علم یز است: علم مکاشفه )علم باطن( که غایمنحصر در دو چ«  ق آخرتیطر

شمرده شده و «  یشرع یویعلوم دن»، فقه از یبند مین تقسیان اخلاق است. در امعامله که هم
 (.203تا:   ده است )غزالی، بییخارج گرد یاز علوم شرع یعلم کلام به طور کل

ت است. او یار دارای اهمیدهد، بس یاز علم کلام به دست م نیالد اء علومیاح که یریتصو
ل ید و مؤثر تشکیاز آن را ادله مف یافته است: قسمتیل یمعتقد است که کلام از دو بخش تشک

ا یست؛ اما قسمت دوم یبه علم کلام ن یازیناً در کتاب و سنت هست و نیدهد که ع یم
ن رو است که در عصر اول، یکننده است؛ از هم ثمر و گمراه یا مطالب بیمجادلات مذموم و 

رد که امروزه یپذ یم ینستند، البته غزالدا یعلم کلام مألوف نبود و داخل شدن در آن را بدعت م
جز حراست  یزیفه او چیبداند که وظ یستیا متکلّم بام، امّ یازمندیبه کلام ن  ل رواج بدعتیبه دل

ش یب یزیده چید. متکلم از نظر عقیگشا یبه معرفت نم یست و راهین نیم دیاز حر یو پاسدار
ن و عرفان است یق دیق آخرت که طریاز طر به دست دارد تا یاز مردم عوام ندارد. او فقط سلاح

سبب  یرفت که علم کلام گاهیپذ الجام العوام عن علم الکلامبعدها در  یدفاع کند. غزال
را تا  ید عالِم و عامیبا یطور کل  ن مورد آنقدر نادر است که بهیا یشود، ول یقت میوصول به حق

 (.213تا:   ز داد )غزالی، بیین علم پرهیحد امکان از ا
را  یعقل نظر یان توجه است. ویز شایدهد ن یاز عقل به دست م یکه غزال یریتصو

مان و ین را هم ا افه کرد که ایانسان دانست؛ امّا ا یشه عقلانیرفت و آن را اساس اندیپذ
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مذکور است و عقل  یصورت فطر اء، در نفوس انسان بهیمعرفت خدا، بلکه شناخت حقیقت اش
چ یدرپ چیو ادله پ یز او نشان داد که به عقل فلسفینجا نیابد. در ای یست مانسان با تذکر بدان د

 (.925ندارد )همان:  یچندان اعتقاد یکلام
بود. اگر  ینیق و معارف دیه کردن حقایلا هیبرداشت، لا یکه غزال یگریار مهم دیقدم بس

تب گوناگون دارند، و عقل مرا یها از نظر هست  قت درجات و بطون مختلف دارد و اگر انسانیحق
 یراه ینجا است که غزالیم کرد. از ایاش تعل یت وجودید متناسب با ظرفیکس را با پس هر

 نشاند. یکند و آن را فراتر از فقه و کلام م یباز م ینیورود عرفان به معارف د یبرا

 رشد  . دیدگاه ابن2-8

دادن عقل و  یآشت یبرا استفاده کرد و یغزال ین مبنایق( درست از هم 515 رشد )م ابن
رشد آن را به   ابنو معارف والا را به عرفان و  یق عالیحقا ین تفاوت که غزالیم تلاش کرد. با ایتسل

ل معرفت عملًا بر ید بر تفکر و تحصین باور بود که قرآن با تأکیرشد بر ا داد. ابن یفلسفه نسبت م
لسوف با یعوام است و ف یبرا ینیمتون دنظر او، ظواهر  د گذارده است. ازییمهر تأ یعقل فلسف

و  آشنا کرد یق باطنید با حقایابد. عوام را نبای یل نصوص دست میبه تأو یق برهانیکشف حقا
است را  یق فلسفیکه همان حقا ینیق دیر است. حقایپذ لیتأو ینید گفت که نصوص دینبا یحتّ 
رشد   و ابن یابند. غزالینااهلان بدان راه نمطرح کرد تا  یده و در همان منابع فلسفیچید در زبان پیبا

و « متصوفه»راسخون در علم را  ین فرق که غزالیدانند، با ا یم«  راسخون در علم»ژه یل را ویتأو
 (.99-90م: 9131رشد قرطبی،   داند )ابن یم« فلاسفه»رشد آنها را   ابن

 نایس . دیدگاه ابن3-8

ز مشاهده کرد. با آنینا نیس توان در کلام ابن یا مر یعقل یها آموزه یشناس تیاز جمله محدود
دارد، اما به  ینید یشناس در حوزه معرفت یاساس یها افتینا دریس که عقل از نظر ابن

افت. یخود عقل در ید با داوریت را بایمرز محدود ییخود معترف است؛ پس گو یها تیمحدود
ان را بر اساس حکمت و غایتی آفریده کند که خدای حکیمی جه نا، عقل حکم مییس از نظر ابن

کند که  تواند منحصر به حیات مادی دنیوی باشد. همان عقل حکم می است و حیات انسانی نمی
ای در نظر گرفته است. عقل  خداوند انسان را به حال خود رها نکرده و برای حیاتش برنامه

سعادت نهایی منجر شود، عاجز ای از زندگی که به رستگاری و  یابد که او در شناخت شیوه درمی
شود،  است؛ پس لازم است خداوند آن شیوه زندگی را که به رستگاری و سعادت نهایی منتهی می
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گاه که  برد و آن دین پی می  انبیا و  رورت بعثت   سان، عقل به لزوم در اختیار او قرار دهد. بدین
دهد و خود را تسلیم آن  می تن  ه آن کند، ب شواهد و آثار حقّانیت یک نبی و دین را مشاهده می

ت عقل، عجز او در اثبات یاز محدود یا ن وصف، نمونهی(. با ا023: 9005سینا،  کند )ابن می
 ز بر آن دلالت دارد.ین یست و ظواهر وحیناممکن ن یکه معاد جسماناست، با آن یمعاد جسمان

ر عقل باید هم از سازگاری وجه دیگر عقلانی بودن دین این است که تعالیم دینی از نظ
های صریح عقل در تناقض نباشند. ناسازگاری درونی نشانه  درونی برخوردار باشند و هم با یافته

که از ناحیه خدا رو، قرآن برای تأکید بر این تواند به خدا منتسب باشد. از این بطلان است و نمی
رُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ کَانَ مِنْ عِندِ فرماید:  شود و می است، سازگاری درونی آن را یادآور می أَفَلَا یَتَدَبَّ

(؛ اگر قرآن از ناحیه غیرخدا بود، در آن اختلاف 32 )نساء: غَیْرِ اللّهِ لَوَجَدُواْ فِیهِ اخْتِلَافا کَثِیراً 
 شد.  بسیار دیده می

رباره انسان که دارای خرد و دانش محدودی است، ممکن نیست چنین کتابی بیاورد که د
شمار جهان هستی و زندگی انسان سخن گفته و از هر نوع ناسازگاری و اختلافی  مسائل بی

مصون است. این هماهنگی و سازگاری خود نشان آن است که این کتاب منبع الهی دارد و 
 های صریح عقلی ناسازگار باشند.  تعالیم دینی نباید با یافته

 . دیدگاه ملاصدرا4-8

کند که دین الهی با هیچ  ن تصریح میینه چنین زمیز در ایق( ن9050-131ملاصدرا )
شناخت یقینی معارض نیست. نه فقط فلاسفه، بلکه فقها نیز برآنند که وقتی بین حکمی که از 
منبعی شرعی استخراج شده است با حکم قطعی عقل تعارض دیده شود، حکم عقلی مقدّم 

نبع شرعی و یا در اعتبار آن منبع شرعی است. در چنین مواردی، باید در فهم خود از م
 (.303: 3م، 9139تجدیدنظر کنیم )ملاصدرا شیرازی، 

تواند باشد، امّا نمی یتواند حاوی بسیاری از مطالب فوق عقل ین کامل میپس هر چند د
اعتبار  حاوی حتّی یک آموزه  دعقلی باشد؛ زیرا اگر حتّی یک آموزه دینی، درک قطعی عقل را بی

اعتبار شود، دین نیز  شوند و اگر عقل بی اعتبار می سایر مدرکات عقلی نیز مشکوک و بیکند، 
دهد؛ زیرا فهم و پذیرش اصول بنیادین دین از راه عقل است؛ پس نفی  اعتبارش را از دست می

ن رو است که دین، چشم یعقل از سوی دین مانند نشستن بر شاخه و بریدن بُن آن است. به هم
 گاه قادر به دیدن آن نیست.  تنهایی هیچگشاید که عقل به والم و حقایقی میعقل را به ع
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رسد. این تسلیم و تعهد نیز حکم  وقتی حقّانیت دین احراز شد، نوبت به تسلیم و تعهد می
یابد که چون خداوند عالم، حکیم و خیرخواه است، پس آنچه به انسان  عقل است. عقل درمی

رو، آدمی در  ؛ از ایناست د حق و در جهت کمال و سعادت انسانیخواه گوید و از او می می
روی، از نظر قرآن، گوهر دین  کند. بدین شود و چون و چرا نمی مقابل حکم الهی تسلیم می

ینَ عِندَ اللّهِ الِإسْلَام  است: « تسلیم»راستین،   (.91)آل عمران:  إِنَّ الدِّ

‌گیری‌نتیجه

های مختلف فکری و مذاهب فقهی در عالَم اسلام مورد  نحلهاز مجموع آرائی که در میان 
توان نتیجه گرفت که ما با طیف وسیعی از نظرات متفاوت پیرامون  ارزیابی قرار گرفت، می

رویکرد عقل در مواجهه با معارف دینی و چگونگی استنباط احکام فقهی در اسلام مواجه 
وصول به  یبرا یعنوان منبع و خاستگاه ا بهر یل عقلیهستیم. گروهی استفاده از عقل و دلا

شوند. از  دانند. فرقه کلامی معتزله و شیعه جزء این دسته محسوب می ضروری می ینیمعارف د
د، عدل، صفات یقت توحی، منبع و کاشف مستقل در ادراك حقیل عقلینظر شیعه و معتزله، دل

 ینه به خود ینین رو، نصوص دیا اخلاق است؛ از یذات و فعل خداوند و حتّی اصول و مبان
ن ید. بر ایآ یکننده معنا و مقصود شارع به شمار م ، افادهین اصول عقلیخود، بلکه در پرتو ا

گرایی در قرآن  از طرفی، عقل از جمله قرآن، مردود است. ینیدر فهم متون د ییاساس، ظاهرگرا
پذیری است، میان عقل و وحی  پذیری، سازگار است، حتّی عقل بسترساز تسلیم با تسلیم

هماهنگی وجود دارد و تعارضی بین ادله عقلی و نقلی وجود ندارد، بلکه دلیل عقلی، اصل و 
گرایانی حضور دارند که برخی از آنان، در  دلیل نقلی، فرعِ بر آن است؛ اما در مقابل، نص

فاده از آن، چه در وصول به نهند و در است یم ییطور کلی، به سو اندیشه کلامی خود، عقل را به
د معتقدات مستفاد از سمع )کتاب، سنت و اجماع(، استنکاف ییمعارف دینی و چه در تأ

در دفاع از  یهای عقل وری از عقل و استدلال ورزند. از سوی دیگر، گروهی هستند که بهره یم
مکتب اشاعره  کنند. یاعتقادات مذهبی و در مواجهه با آراء مخالفان را امری ضروری قلمداد م

گرای افراطی معتزلی و تأویل پدید آمد، ولی در ادامه، بزرگان  نیز در ابتدا در مقابل جریان عقل
گرایی را تجدید کردند و  مکتب اشعری همچون باقلانی، جوینی، غزالی و فخر رازی عقل

 همانند معتزله در کار تأویل کوشیدند.
و پایگاه عقل در اندیشه اسلامی، مذاهب مختلف به رغم وجود اختلاف پیرامون جایگاه 
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گذار آیین اسلام است و دو منبع اصلی که خداوند، یگانه قانوناین فقهی اعم از شیعه و سنی در
یعنی قرآن و سنت، از اعتبار و اصالتی ماهوی برخوردارند، هیچ اختلافی ندارد؛ اما در مواجهه 

کند. شیعه عقل را کام فقهی از آنها افتراقی بروز میبا مسائل مستحدثه و چگونگی استنباط اح
گیرد، اما اهل سنت عنوان یک دلیل مستقل در تفسیر نصوص و استنباط احکام در نظر میبه

های احکام با ارجاع موارد غیرمنصوص به موارد منصوص هستند؛ یعنی دخالت قائل به استنتاج
ذیرند. مذهب حنفی به استحسان و قیاس و مذهب پمستقیم عقل در کشف احکام الهی را نمی

 شوند.مالکی به استصلاح متوسل می
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