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 پذيري تسليم نقلي و عقلي مباني تحليل
 اهل بيت برابر در

 
0Fمجتبي قربانيان ۱۰/۱۱/۱۳۹۶تاریخ دریافت: 

1 
1Fاالله نجارزادگان فتح ۰۳/۰۲/۱۳۹۷تاریخ تأیید: 

2 
2Fهفتادرحسن رضايي  

3 

 چكيده
آن  های شریعت اسلامی است که دامنۀ ترین آموزه از مهم لزوم تسلیم در برابر معصومان

امتداد دارد. شناخت درست  بیت  شیعی، تا تسلیم در برابر اهل بر اساس اندیشه

پذیری و تبیین منطقی آن، مستلزم تحلیل مبانی این آموزۀ دینی است. نظر به اهمیت   تسلیم

گاهی از مبانی تسلیم، به برداشت  تسلیم های   پذیری و نقش مؤثر آن در تحصیل ایمان، عدم آ

انجامد و تصویری نامعقول از آن در ذهن  نادرستی چون تحمیل اجباری سخن بر مخاطبان می

و  بیت  کند. در پژوهش حاضر مبانی عقلیِ تسلیم بر اساس عصمت اهل مخاطب ایجاد می

ای، وقوع تشابه در   چنین آزمون مؤمنان، رویکرد تقیه گردد. هم  تبیین مینیز نارسایی عقل بشری 

پذیری به شمار   و صعب و مستصعب بودن امر ایشان، از مبانی نقلی تسلیم کلام معصومان

، به معنای بیت  شود الزام به تسلیم در برابر اهل  گذر این جستار، مشخص می  رود. از ره  می

مسکوت گذاشتن عقل در پذیرش موضوعات دینی نیست، بلکه بر مبانی پیروی کورکورانه و 

 کند.  متقنی مبتنی است که عقل را در برابر ضرورت تسلیم متقاعد می
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 مقدمه

ویژه تفکر شیعی است  های شریعت اسلامی، به  لزوم تسلیم در برابر پیشوایان، از جمله آموزه

بندی به معارف دینی  که نقش مهمی در تحقق انسانِ تراز دین دارد. از منظر روایات شیعی، پای

؛ مجلسی، ٣٩٠ : ١ ، ١٣٦٢، فاقد ارزش خواهد بود (کلینی، بدون تسلیم در برابر معصومان

 ).٢٠٥ : ٢ق، ١٤٠٣

یْهِمْ «روایات مربوطه:  پذیری مطابق با  مقصود از تسلیم
َ
هُمْ فِیمَا وَرَدَ عَل

َ
سْلِیمَ ل (کلینی، » التَّ

يْ «) و ٣٩٠ : ١، ١٣٦٢
َ

 ش
ِّ

ل
ُ
هُ فِي ک

َ
سْلِیمُ ل )، عبارت از ٢٧١ : ١ق، ١٣٧١(برقی، » ءٍ جَاءَ بِهِ  التَّ

در عموم موضوعات دینی است  پذیرش بدون اکراه احکام و معارف صادره از معصومان

) که در تمامی مراتب وجود ٣٧٦ : ٦ق، ١٣٨٢؛ مازندرانی، ٣٨٨ : ١٩، ١٣٨٨ آملی، (جوادی

کاشانی،  شود (فیض  انسانی اعم از ظاهر و باطن، عقل و قلب، امری لازم شمرده می

 ).٣٠٧ : ٢ ق، ١٤١٩کثیر،   ؛ ابن٦٩ : ٣ ق، ١٤١٥؛ آلوسی، ٤٦٧ : ١ ق، ١٤١٥

ملازمات نیست، بلکه الزام به تسلیم، بر این گزارۀ دینی، امری بسیط و عاری از مقدمات و 

مبانی متقنی مبتنی است که فهم درست و توجیه معقول آن، مستلزم شناخت مبانی مربوطه 

پذیری و نقش مؤثر آن در ایمان، عدم تبیین مبانی تسلیم،   است. نظر به اهمیت تسلیم

هد داشت و ضمن های نادرستی چون تحمیل اجباری سخن بر انسان را در پی خوا  برداشت

، تصویر نامعقول و ناممکنی از آن ارائه خواهد کرد. بنابراین »تسلیم« تضعیف اعتبار آموزۀ

پذیری، مخاطب را در پذیرش این گزارۀ دینی با سهولت بیشتری   ترسیم چهرۀ حقیقی تسلیم

 محکمی در برابر برداشت  متقاعد می
ّ

 های نادرست ایجاد خواهد کرد.   کند و سد
های  آموزه« ها عبارتند از:  ترین آن  مقالاتی نگاشته شده که مهم» پذیری  تسلیم«ون آموزۀ پیرام

گرایی   گرایی و نص  عقل«(ماهیت، مبانی و روش فهم) و  »تعبدی در اندیشه کلامی شیخ مفید

؛ ٤٤ـ٢٥ : ١٣٩٦(راد،  (با بررسی تطبیقی دیدگاه شیخ صدوق و شیخ مفید) »در تشیع

 ).٢٤ـ٥ : ١٣٩٥، الهی  حکیم

ی پرداخته های تعبد  های موجود دربارۀ شیوۀ مواجهه با آموزه  مقالۀ نخست به بررسی دیدگاه

کند. مقالۀ دوم به   و تحلیل دو رویکرد تسلیم و تعقل را با محوریت دیدگاه شیخ مفید دنبال می

پذیری در تعارض با   تبیین ماهیت تسلیم با رویکرد معناشناختی و نیز ترسیم حدود تسلیم

دهد. در   های تمسک به عقل و نقل را مورد بررسی قرار می  کارکردهای عقل پرداخته و اولویت

ـــــــــــ
فصلنـامــه
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پذیری با رویکرد تسلیم در برابر   ترین مبانی عقلی و نقلیِ تسلیم رو، به تبیین مهم  پژوهش پیش

رو پژوهش حاضر، به پرسش ذیل با روش توصیفی ـ  شود؛ از این  پرداخته می بیت  اهل

 از منظر تفکر شیعی بیت  مبانی عقلی و نقلیِ تسلیم در برابر اهل پردازد:   تحلیلی می

 چیستند؟
کند و سپس با  را تبیین می» تسلیم«ترین مبانی عقلی آموزۀ   نویسنده در این نوشتار، مهم

 پردازد. نگاهی جامع به روایات مربوطه، به تحلیل مبانی نقلی آن می

 پذيري   مباني تسليم
 گیرد میدیگر قرار  یکه اساس چیزاست  بنیان هر چیزی معنایبه ، در لغت »مبنا«

   پذیری عبارت از مجموعه  ). مبانی تسلیم٥٨٠ : ١، ١٣٧١؛ معین، ٣٠٢ : ١تا،   رس، بیفا  (ابن

ی است که آموزۀ تسلیم بر پایۀ  گاه ها و تکیه  فرض  مقدمات، پیش
ّ
ها استوار   آن های معتبر و مستدل

ی قابل شود، به دو بخش عقلی و نقل  است. مبانی مذکور به اعتبار منبعی که مبنا از آن گرفته می

  تقسیم است: 

 . مباني عقلي1

  براهینی مجموعهمبانی عقلی، منظور از 
ً
 از عقل و تحلیو است که مستقلا

ً
های   لمستقیما

 هرچند؛ دنشو محسوب می اثبات یک گزارهای برای  از نظر عقل، پایهو آید  میبه دست  عقلی

شمار روند. نارسایی و خطاپذیری ها به   به مبانی مذکور، مؤیدی بر آن با ارشادی نقل مستندات

ها تبیین   پذیری بر اساس آن اند که تسلیم  ترین مبانی عقلی  عقول بشری و عصمت پیشوایان، مهم

 گردد.   می

 . نارسايي عقل بشري1ـ1

های درونی انسان و توجه به نواقص ذاتی او در فهم   در کنار عوامل بیرونی، تکیه بر ظرفیت

تأثیر بسزایی دارد.  ناع عقلی انسان نسبت به تسلیم در برابر معصومانمسائل گوناگون، در اق

کنندۀ آن در سعادت انسان  دینی دربارۀ عقل، حاکی از نقش تعیین توصیفات متعدد پیشوایان

)؛ لکن دسترسی به برخی از حقایق و کشف علل نهفتۀ آنان، از ١٠ : ١، ١٣٦٢است (کلینی، 

عدم امکان تحصیل فهم عقلی از برخی موضوعات دینی، با عهدۀ عقل خارج است. بنابراین 

تکالیف محتمل از سوی دیگر، انسان را  های فراوان از سویی، و ابهام در عرصۀ  وجود تلاش

ـــــــــــ
فصلنـامــه
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کند تا در برابر عقول آگاه سر تسلیم فرود آورد و مجهولات خویش را به ایشان ارجاع   متقاعد می

که فخر رازی لزوم تحصیل ایمان مبتنی بر راهنمایی  ن)؛ چنا٢٨٣ :   ٤ ق، ١٤٠٤دهد (مجلسی، 

کند و تحقق   نقصان و عدم کفایت عقل در تحصیل حقایق، تعلیل می را بر پایۀ نبیّ معصوم

شمارد   ایمان و حرکت از نقص به سوی کمال را تنها با اتصال به عقول عاری از خطا ممکن می

 ).١٢٨ : ١٠ ق، ١٤٢٠، (فخر رازی
حیات مادی و معنوی به عقول کامله،  یت عقول بشری و ارجاع مسائل پیچیدۀتبیین محدود

نیازمند تحلیل نیازهای متنوع انسان است؛ هر انسانی برای رسیدن به کمال مطلوب، نیازهای 

فراوانی دارد که موفقیت در تحصیل کمال، در گرو پاسخ مناسب به این نیازهاست. این مخلوق 

مچون بعد فطری، عقلی، روانی، جسمی، احساسی، اجتماعی و الهی، از ابعاد متعددی ه

اخلاقی برخوردار است که هر بعد، مقتضی نیازهای متفاوتی است. ابعاد وجودی انسان، 

و سامان دادن نیازهای  درستراه  پذیرند. شناخت  دیگر تأثیر می  وسعتی ابدی دارند و از یک

نوعان و تأثیراتی   روابط با همانسان،  و انجامآغاز انسانی مطابق آن، مستلزم شناخت  گستردۀ

دارند. حرکت در این مسیر با موانعی همراه است که انواع روابط در سعادت یا شقاوت او است 

گردد؛  دارد. نارسایی عقل بشر، از برخی عوامل ناشی می  که انسان را از رسیدن به مطلوب بازمی

  از جمله: 

 جزئي الف. ناتواني عقل از درك امور

قادر به درک یک سلسله مفاهیم کلی و روابط بین  تنهاحکیمان، نیروی عقل،  ۀبه اتفاق هم

از کافی نیست.  ،زندگی درست مسیریات ئبه تنهایی در ترسیم جزی، چنین شناخت .هاست  آن

برهان بر جزئیات و هم  که عقل انسان هم از اقامۀ است، موضوعات دینی یئمسائل جزجمله 

 ها را ندارد (جوادی  آن ها عاجز است؛ از این رو، حق داوری درباره  دلیل بر بطلان آناز آوردن 

). برای مثال، انسان با عقل خویش، اصل وجود آفریدگار برای جهان را ١٧٦ : ١٣٨٧آملی، 

جانبۀ خداوند و درک جزئیات  کند و بر ضرورت آن اعتراف دارد، اما از شناخت همه تصدیق می

 علی  امامکه   ؛ چنان)٣٣٣ : ١٣٦٣، صدرالمتألهین( و ناتوان استصفات و ذات ا

گاه نکرده است انسان ولعق« فرماید:  می خطبه  ق: ١٤١٤(سید رضی، » ها را به کنه صفاتش آ

١٥٥.( 
 چون ضرورت محاسبۀ  همی ، کلیاترستاخیز مانندماده ی امور ماورا بارۀعقل درچنین  هم

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

11 

 
 

يل
حل

ت
 

ني
مبا

 
لي

عق
 و 

لي
نق

 
يم

سل
ت

 
در

ي 
ذير

پ
 

ابر
بر

 
ت

ل بي
اه

 

(مفید،  آخرت عاجز استاز درک کیفیت  لیو، کند  میرا درک اعمال و اعطای پاداش و عقاب 

و مسلمات فضایل و رذایل مانند ی اخلاقی ها  کلیات ارزشچنین  همعقل ). ٦٢ ق: ١٤١٣

 ظلم را درک کند، ولی
ِ

گذاری   درک حسن و قبح برخی رفتارها و ارزشاز  حسنِ عدل و قبح

 حوزۀدر ناتوان است. ی اخلاقی ها  بایسته مربوط بهی کارها راه های اخلاقی و ارائه  مصلحت

درک  از غیر استمدادبدون  راپذیر  احکام عقلحکمتِ برخی تواند   میعقل  نیزی عمل هایدستور

در دایرۀ  )احکام فراعقلی(احکام دیگر ورود استقلالی به مناطات مؤثر بر وضع برخی اما ، کند

  گنجد.  عقل بشر نمی

های دینی و درک مصالح   امکان ورود عقل به بسیاری از گزارهچنین با فرض پذیرش  هم

و تزاحم بین انواع مصالح و مفاسد های متعارض و   ها، تحصیل شناخت از گزاره  آن

بگوییم هر  عقل خارج است. لذا اگر ها در مقام عمل، در برخی موارد از عهدۀ  بندی آن  اولویت

نیست و بهتر آن است که گفته شود  درستپذیر باشد،   باید از لحاظ عقلی استدلال یمسئله دین

 .مسائل دینی، توجیه عقلانی دارند ۀهم

 ب. خطاپذيري

های مؤثر در نارسایی قوه تعقل بشری   های دینی، از جمله زمینه  خطاپذیری در فهم آموزه

ت شه به چنین حقیقتی دسمیها ه  انسان ، ولینداردراه عقل قطعی هرگز در خطا  است. گرچه

 متضاد و متناقض هستند،   ؛ چنانیابند  مین
ً
که تعدد آراء در یک موضوع که در برخی موارد کاملا

). در وجود هر انسانی ٤٧ : ١٣٩١، آملی  جوادیحاکی از خطاپذیری قوه تعقل بشری است (

کانون ها،   شناخت ناکافی و غفلت از مدیریت آنکه متعددی وجود دارد ز یعلاوه بر عقل، غرا

. کاهد  کارآمدی آن میبا سلب آزادی عمل از عقل، از میزان کند و   راکات آدمی را مختل میاد

چنین غفلت و نسیان موجود در سرشت هر انسان و آمیختگی عقل با وهم، از جمله موانعی  هم

دهد. وهم   است که بسترساز نارسایی و ضعف در تعقل است و آن را به سوی خطا سوق می

، آملی  جوادینشاند (  نشیند و امور بدلی را به جای امور حقیقی می  عقل میگاهی به جای 

١٧٣ : ١٣٨٧ .( 

عقل نقش مؤثری در تحصیل و هدایت نیازهای متنوع انسان دارد، اما هم در شناخت، هم 

هایی مواجه است؛ لذا به   یابی، با لغزش ها و هم در از بین بردن موانع دست  تأمین آن در نحوۀ

شناختِ درستِ معارف  تواند رسالت خود را انجام دهد. بنابراین عجز در ناحیۀ ی نمیتنهای
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رساند که بر خرد صرف   دینی و سرگردانی در تکالیف شرعی، انسان را به اقناع عقلی می

های عقل بشری مصون   توان تکیه کرد؛ لذا لازم است در برابر عقول کامله که از آسیب  نمی

و ضمن تسلیم در برابر آنان، منازعات خویش را به ایشان ارجاع دهند.  هستند، خاضع گردند

 « فرماید:  که می روایت امام سجاد
َ

هِ عَزَّ وَ جَل
َّ
اقِصَةِ وَ الآرَْاءِ   إِنَّ دِینَ الل ولِ النَّ

ُ
عُق

ْ
 یُصَابُ بِال

َ
لا

 بِالتَّ 
َّ

 یُصَابُ إِلا
َ

ةِ وَ لا
َ

اسِد
َ

ف
ْ
ایِیسِ ال

َ
مَق

ْ
ةِ وَ ال

َ
بَاطِل

ْ
نَا سَلِمَ...ال

َ
مَ ل

َّ
مَنْ سَل

َ
(صدوق، » سْلِیمِ ف

 )، مؤیدی بر همین مدعاست.٣٢٤ : ١ ق، ١٣٩٥

 ديني . عصمت پيشوايان2ـ1

ترین مسائلی است که دفاع منطقی از آموزۀ تسلیم در برابر   عصمت از گناه و اشتباه، از مهم

، به معنای منع کردن و »عصم«دینی، مبتنی بر آن میسر خواهد بود. عصمت از مادۀ  پیشوایان

عصمت از ). ٤٠٣ : ١٢ق، ١٤١٤منظور،   ؛ ابن٣٣١ : ٤تا،   فارس، بی  محافظت نمودن است (ابن

معصوم در عین قدرت بر انجام گناه و آن،  ، لطفی از جانب خداست که به واسطۀدیدگاه شیعه

صونیت پیشوایان ). دایرۀ م٣٢٥ : ٣، ق١٤٠٥، پرهیزد (سید مرتضی میاز آن ، با اختیار خطا

دینی در لزوم تسلیم در برابر ایشان، مطابق با حکم عقل عبارت از قدر متیقنِ عصمت در انتقال 

شود که چه  و تبیین مسائل مربوط به هدایت افراد است. بر این اساس، این پرسش مطرح می

 وجود دارد؟ تلازمی بین عصمت و تسلیم در برابر معصومان

ستلزم اثبات برخی مقدمات است؛ به عبارت دیگر، ابتدا باید ، م  پاسخ به این پرسش

عصمت پیشوایان احراز شود، سپس حکم عقل به ملازمۀ میان عصمت و تسلیم در برابر 

 تبیین گردد. معصوم

 پذیر است   احراز عصمت پیشوایان، تنها در صورت یافتن براهین متقن عقلی امکان

تواند در بینش او   ایشان اقناع عقلی نشود، شواهد نقلی نمیو تا زمانی که انسان دربارۀ عصمت 

 غرض ناپذیری  قضاز آن گزاره، تغییری ایجاد کند. از جمله براهین عقلی بر عصمت، به ن

)، لزوم حفظ ٩٠ : ٣، ق١٤٠٥، ؛ سید مرتضی٣٦٤ تا:   خداوند از هدایت انسان (حلی، بی

، امامت (حلی دن تسلسل در سلسلۀ)، محال بو١٧٩ : ١ق، ١٤٠٧شریعت (سید مرتضی، 

توان   ) می٣٢ ق: ١٤٠٢) و اتمام حجت بر بندگان (حلی، ١٨٩ ق: ١٤٣٠ طوسي،؛ ٤١  : ١٣٦٨

 اشاره کرد.

گفته به شمار   عقلیِ پیش چنین شواهد معتبر نقلی فراوانی وجود دارد که مؤیدی بر ادلۀ هم

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

13 

 
 

يل
حل

ت
 

ني
مبا

 
لي

عق
 و 

لي
نق

 
يم

سل
ت

 
در

ي 
ذير

پ
 

ابر
بر

 
ت

ل بي
اه

 

عهد  )، آیۀ٣١٢ : ۱۶ق، ١٤١٧باطبائی، ؛ ط٥٦٠ : ٨ ، ١٣٧٢آیند؛ مانند: آیۀ تطهیر (طبرسی،  می

؛ طبرسی، ٣٦٤ تا:   ؛ حلی، بی٥٩ الأمر (نساء:   اولی )، آیۀ٤٢ : ١٣٦٨؛ حلی، ١٢٤ (بقره: 

ق، ١٤١٦، حنبل ) و حدیث ثقلین (احمد بن ٣٩١ : ٤ ق، ١٤١٧طباطبائی،  ؛١٠٠ : ٣، ١٣٧٢

 ).٤٨٢ : ١تا،   ألبانی، بی ؛١١٤ : ١٨

جو بر اساس تمایل درونی، به کمال گرایش دارد و برای   قتبر این اساس، انسانِ حقی

آزماید؛ لذا با   آید و الگوهای گوناگونی را می های گوناگون برمی وجوی راه تحصیل آن، در جست

سنجش مسیرهای موجود، تلاش خویش را در انتخاب مقصد و راهنمایی مطمئن به کار 

مند  کنند. این گوهر ارزش  ا در این فرایند یاری میهای عقلانی، انسان ر  گیرد. عقل و تحلیل  می

)، با اعتراف به ضرورت ١٦ : ١ ، ١٣٦٢شود (کلینی،   از آن یاد می» رسول باطنی«که با عنوان 

سازد که   الخطا منع و او را متقاعد می  عصمت پیشوایان، انسان خردمند را از پیروی افراد محتمل

ناگزیر از تسلیم تام در برابر اقوال و اعمال صادره از اگر به عصمت فردی علم حاصل کند، 

آوردهای عقل انسانی  ، از دستتسلیم در برابر معصوم توان گفت:   جانب اوست. لذا می

که ملاصدرا، عصمت را مبنای استدلال عقلی بر صدق تمامی منقولات معصوم   است؛ چنان

کید بر عصمت، تسلیم در برابر غیرم  می شمارد و تشکیک در  عصوم را ناروا میداند و با تأ

 ).١٥٥ : ١ ، ١٣٨٣داند (صدرالمتألهین،   های ایشان را جایز نمی  آموزه

بنابراین اطاعت از یک فرد به صورت مطلق، تنها در صورتِ عصمت در مسائل علمی و 

) و هر خردمندی، ٢٣٩ : ١٩، ١٣٨٨آملی،  ؛ جوادی٢٣٦ : ٣ تا،   عملی جایز است (طوسی، بی

کنند،   در برابر منویات چنین افرادی که با وجود قدرت بر گناه و اشتباه، از انجام آن خودداری می

های نهفته در کلمات و رفتارهای ایشان   گردد؛ حتی اگر از علل و حکمت  با رغبت تسلیم می

 ). ٣٧٦ : ٦ ق، ١٣٨٢اطلاعی نداشته باشد (مازندراني، 

توان نزاع صغروی دانست نه کبروی؛   بر مبنای عصمت را میپذیری   تسلیم لذا نزاع در مسئله

که به دنبال فهم چراییِ  به عبارت دیگر، افراد بشر در فرایند تسلیم در برابر پیشوایان، بیش از آن

به کار » عصمت«های عقلی خود را در احراز اصل  تسلیم در برابر معصومان باشند، تلاش

عصمت در ایشان متقاعد شوند، همین  هین عقلی نسبت به قوۀگیرند؛ به طوری که اگر با برا  می

 دارد.  وامی ها را به تسلیم در برابر معصوم  عقل، ناگزیر آن

که  بیت  توان به این نتیجه رسید که تسلیم در برابر اهل  گفته، می  از مجموع مطالب پیش
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ها،   کیه دارد که تبیین درست آنهای متقنی ت  ای از آیات و روایات است، به پشتوانه  مدلول پاره

های ایشان   گیری خضوع عالمانه در برابر پیشوایان و پیروی محض از فرمان  بسترساز شکل

پذیری   تسلیم ترین این مبانی است که سهم زیادی در تحقق روحیۀ  عصمت، از مهم است. آموزۀ

 رود.   دارد و اساس دیگر مبانی به شمار می

 . مباني نقلي2

، مقصود از مبانی نقلی، بر شواهد نقلی متعددی مبتنی است؛ در برابر معصومان تسلیم

، عبارت منظور از نقلچنین  هم. آیند گزاره به شمار مییک  اساساموری است که از نظر نقل، 

دینی است که اساس تکالیف انسان  از مسائلی است که برگرفته از گفتار، رفتار و تقریر پیشوایان

 شود.   ترین مبانی نقلی تسلیم پرداخته می  رد. در ادامه، به تحلیل مهمگی  قرار می

 . آزمون الهي1ـ2

ها، از جمله دلایل تکلیف انسان   سازی در جهت آزمودن افراد و عیارسنجی ایمان آن  زمینه

بندی به  است، زیرا امتحان تنها مسیر مطمئن در تشخیص پای به تسلیم در برابر معصومان

دینی است. برخی از تکالیف، فارغ از اشتمال بر مصالح موجود در احکام الهی،  دستورهای

 با هدف سنجش میزان فرمان
ً
که صدور برخی از آیات   اند؛ چنان  برداری مؤمنان صادر شده صرفا

گاهی از مقاصد شارع ١٠ : ١٣٧٦و اخبار متشابه، به همین منظور است (صدوق،  ). بنابراین آ

کند. برای   تسلیم را هموار می الیف یادشده، مسیر دفاع معقول از آموزۀحکیم در تشریع تک

توان صرف امتحان و تعیین میزان   به سر بریدن فرزند را می نمونه، تکلیف حضرت ابراهیم

اطاعت وی از اوامر الهی دانست، زیرا صرف آمادگی وی، کفایت از امتثال تکلیف دارد 

 ).١٥٣ : ١٧ ق، ١٤١٧(طباطبائی، 
نَا ما وَ  چنین آیۀ هم

ْ
  جَعَل

َ
ة

َ
قِبْل

ْ
تي ال

َّ
نْتَ   ال

ُ
یْها ک

َ
  عَل

َّ
مَ  إِلا

َ
بِعُ  مَنْ  لِنَعْل   یَتَّ

َ
سُول نْ  الرَّ لِبُ  مِمَّ

َ
  عَلی یَنْق

بیرَةً  کانَتْ  إِنْ  وَ  عَقِبَیْهِ 
َ
ک

َ
  ل

ّ
ی إِلا

َ
ذینَ  عَل

َّ
ی ال

َ
هُ  هَد

َّ
گفته   )، شاهدی بر مدعای پیش١٤٣ (بقره:  الل

با هدف سنجش تسلیم مؤمنان دلالت دارد  نخست پیامبر بر تشریع حکمِ قبلۀاست، زیرا 

 ).٣٤١ : ٧، ١٣٨٨آملی،    (جوادی

 نیز قابل امتحان، با تکیه بر این آیه ، مبتنی بر مسئلهچرایی تسلیم در برابر معصوم

مُؤْمِنینَ عَلیتبیین است: 
ْ
رَ ال

َ
هُ لِیَذ

َّ
یْهِ   ما کانَ الل

َ
نْتُمْ عَل

َ
ی یَ  ما أ بِ وَ ما میحَتَّ یِّ

َّ
 مِنَ الط

َ
بیث

َ
خ

ْ
زَ ال
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هَ یَجْتَبي
َّ
یْبِ وَ لکِنَّ الل

َ
غ

ْ
ی ال

َ
مْ عَل

ُ
لِعَک

ْ
هُ لِیُط

َّ
هِ وَ رُسُلِهِ   کانَ الل

َّ
آمِنُوا بِالل

َ
 ؛مِنْ رُسُلِهِ مَنْ یَشاءُ ف

 پاك از را اپاكن که آن مگر واگذارد، هستید شما که گونه همان به را خداوند، مؤمنان که نبود چنین

گاه اسرار از را شما خداوند که نبود چنین نیز و. سازد جدا  انمی از خداوند ولی کند، غیب، آ

بیاورید  ایمان او رسولان و خدا به پس گزیند؛ میبر بخواهد را کس خود، هر رسولان

 ).١٧٩ عمران:   (آل

حد با تکالیفی چون هجرت  ها در روز  پذیری آن  بر اساس آیه، ایمان مؤمنان و میزان تسلیم
ُ
ا

). تعبیر ٦٢ : ٣ تا،   ؛ طوسی، بی١٥٢ : ٢ ق، ١٤١٩کثیر،   و جهاد، مورد آزمایش قرار گرفت (ابن

آملی،  در ابتدای آیه، حاکی از سنت ثابت الهی در آزمایش افراد است (جوادی» ما کان«

گذارد، بلکه با امتحان از   ). مطابق این آیه، خداوند مؤمنان را به خود وانمی٤٢٥ : ١٦، ١٣٨٨

؛ آلوسی، ٤٤٢ : ٩ ق، ١٤٢٠سازد (فخر رازی،   طریق تکالیف دشوار، خبیث را از طیب جدا می

کارگیری اسباب  های الهی را عبارت از به  ). در ادامه، رویکرد ثابت آزمون٣٤٩ : ٢ ق، ١٤١٥

کند. منظور از اطلاع   طبیعی برای تفکیک خبیث از طیب بدون استفاده از علم غیب عنوان می

کاشانی،  از غیب، آشکار کردن ایمان افراد با استمداد از علوم غیبی است (فیض

). بنابراین خداوند در فرایند آزمون، به افشای ١٥٣ : ٢ ق، ١٤١٩کثیر،   ؛ ابن٤٠٣ : ١ ق، ١٤١٥

های   امتحان، ظرفیتاز طریق  کند، بلکه  باورهای باطنی افراد با تکیه بر امور غیبی اقدام نمی

آملی،  کند (جوادی  رساند و حجت را بر ایشان تمام می بالقوۀ افراد خبیث و پاک را به فعلیت می

). خداوند پس از اشاره به سنت امتحان و بیان ٤٤٥ : ١ ق، ١٤٠٧؛ زمخشری، ٤٢٥ : ١٦، ١٣٨٨

کند و این امر  مطالبه میچگونگی آن، ایمان به خود و تسلیم در برابر رسولان الهی را از مؤمنان 

هِ وَ رُسُلِهِ دهد. فاء تفریع در عبارت   را فرع بر امتحان یادشده قرار می
َّ
آمِنُوا بِالل

َ
، بر این مطلب ف

 راه در تا آورید ایمان رسولش و خدا به نیست، باید امتحان از دلالت دارد که اکنون که گریزی

 ). ٧٩ : ٤ ق، ١٤١٧گیرید (طباطبائی،  قرار پاکان

لذا با تبیین مقاصد گوناگون شارع حکیم در تشریع احکام دینی از جمله امتحان مخاطبان، 

گذار،   پذیری ارائه کرد، زیرا اگر عقل متقاعد شود که قانون  توان تصویری معقول از تسلیم  می

کند و آن را به شارع  حکمی را با هدف تعبد و امتحان بیان کرده، از قضاوت اجتناب می

قطع سه انگشت زن معادل سی شتر و چهار انگشت  توان حکم دیۀ  که می  گذارد؛ چنان  میوا

رغم مخالفت با حکم عقل، بر اساس امتحان توجیه کرد (علیدوست،  معادل بیست شتر را علی
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گاهی از ). بدین ترتیب، افراد در برخورد با معارف صادره از معصوم٨٧ : ١٣٨٦  نباید آ
ً
، لزوما

عینی و ملموس کلام را مبنای پذیرش و عمل به احکام قرار دهند، زیرا اشراف بر  های  حکمت

های موجود در احکام برای انسان میسر نیست. بر این اساس، پذیرش سنت ثابت   عموم حکمت

وجود انسانی، مؤمنان را  های بالقوۀ  های الهی و اذعان به تأثیرات آن در شکوفایی ظرفیت  آزمون

 دارد.  کذیب عجولانه بازمیاز انکار و ت

تنها به » التسلیم باب«توجه به این مسئله ضرورت دارد که تسلیم مورد اشارۀ روایات 

مربوط نیست، بلکه تسلیم در برابر شخص  محتوای معارف دینی صادره از معصوم

ق تسلیم قرار دارد؛ چنان معصوم
َّ
نَ «توان تعابیر   که می  نیز متعل

َ
سْلِیمِ ل ، ١٣٦٢(کلینی، » اوَ التَّ

مُونَ «) و ٣٩٨ : ٢
ِّ
مُسَل

ْ
مْرِنَا  شِیعَتُنَا ال

َ
) در برخی روایات را ١١٧ : ٢٧ ق، ١٤٠٩(حر عاملی، » لأِ

ناظر به همین امر دانست، زیرا امام، طاعتش واجب است و وجوب اقتدای به وی در دین، 

ها هم در پذیرش   نسان). لذا ا١٥٦ : ١٣٩٠وجوب مستقل است و موضوعیت دارد (نجارزادگان، 

ها، آزموده   و هم در انقیاد از نفس مسائل دینی و ایمان به حقانیت آن ولایت معصومان

 شوند.  می

 بيت  اهل حديث بودن مستصعب و . صعب2ـ2

، از جمله موضوعات مهمی است که »صعب و مستصعب«به  بیت  اتصاف حدیث اهل

را صعب و  بیت  روایات فراوانی، حدیث اهلتسلیم دارد.  نقش مبنایی در تحلیل آموزۀ

نَا «دانند؛ مانند   فهم و تحمل عامۀ افراد خارج می کنند و از دایرۀ مستصعب معرفی می
َ
إِنَّ حَدِیث

...
ٌ
 حَسَنَة

ٌ
ق

َ
لا

ْ
خ

َ
وْ أ

َ
 أ

ٌ
وبٌ سَلِیمَة

ُ
ل

ُ
وْ ق

َ
ورٌ مُنِیرَةٌ أ

ُ
 صُد

َّ
هُ إِلا

ُ
 یَحْتَمِل

َ
(کلینی، » صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لا

٤٠١ : ١، ١٣٦٢.( 

های مشترک (مجلسی،   وجود اسناد متعدد و برخورداری از مضامین و جهت

که برخی، این   انجامد؛ چنان  ) به توثیق این روایات می٢٠ ق: ١٤٠٤؛ صفار، ١٨٢ : ٢ ق، ١٤٠٣

اند (مجلسی،   روایات را متواتر دانسته و با عناوینی چون صحیح، حسن، موثق و قوی ستوده

 ).٢٢٤ : ١٣ق، ١٤٠٦

 . معناشناسي صعب و مستصعب1ـ2ـ2

ب نافرمانی است که از سواری دادن گریزان و » صعب«
َ
در لغت به معنی دشواری و نیز مرک
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). ٥٢٣ : ١ق، ١٤١٤منظور،   ؛ ابن٣١١ : ١ق، ١٤١٠اندازد (فراهیدی،   صاحبش را به زحمت می

آن دارد (زمخشری، نیز ضمن اشتراک با صعب، قرابت معنایی روشنی با » مستصعب«

را ناشی از نگرش مخاطب در مواجهه با سخن » مستصعب«). برخی دشواری واژۀ ٢٥٣ تا:   بی

   ) و نوعی مبالغه می٥٢٤ : ١ق، ١٤١٤منظور،   (ابن
ً
دانند و معتقدند، صعب آن است که ذاتا

دانند (مجلسی،   را دشوار می دشوار باشد، ولی مستصعب آن است که مردم آن

مْ  «فرماید:  باره می در این ). امام باقر٣١٢ : ٤ ق، ١٤٠٦
َ
ذِي ل

َّ
هُوَ ال

َ
عْبُ ف ا الصَّ مَّ

َ
بْ   أ

َ
 وَ   یُرْک

ُ
بَعْد

ی
َ
ا رَأ

َ
ذِي یَهْرُبُ مِنْهُ إِذ

َّ
هُوَ ال

َ
مُسْتَصْعَبُ ف

ْ
ا ال مَّ

َ
بی که به کسی سواری نداده، اما »أ

َ
؛ صعب یعنی مرک

بی است که با دیدن افراد می
َ
 ).٢٤ ق: ١٤٠٤ریزد (صفار، گ  مستصعب مرک

 . متعلَّق صعوبت2ـ2ـ2

ق صعوبت در برخی از 
َّ
بررسی حجم انبوه روایات مربوطه، حاکی از این است که متعل

معرفی شده » بیت  امر اهل«) و در برخی دیگر، ٢٠١ : ١، ١٣٦٢(کلینی، » حدیث«روایات، 

 نظر موجب اختلاف ). این امر،٧١ : ٢ق، ١٤٠٣؛ مجلسی، ٤٠٧ ق: ١٤٠٣است (صدوق، 

 گفته گردیده است. برخی، مضمون این روایات را ناظر  مقصود حقیقی روایات پیش در بیان

 دانند و می بر صعوبت فهم و ناتوانی انسان از اشراف علمی بر سخنان معصومان

 کنند   های عقل و تأثیرپذیری از وهم تعلیل می  نارسایی دشواری کلام ایشان را بر پایۀ

)؛ و برخی دیگر با تکیه بر روایاتی ٣ : ٧ ق، ١٣٨٢؛ مازندراني، ٢٢٥ : ١٣ ق، ١٤٠٦مجلسی، (

ق صعوبت در آن
َّ
 گفته را به قرینه  عنوان گردیده، دشواری پیش» بیت امر اهل«ها   که متعل

هُ «
ُ
 یَحْتَمِل

َ
ق، ١٤٠٦اند (مجلسی،  مربوط دانسته بیت  ، به شناخت کمالات وجودی اهل»لا

١٨٥ : ٢ .( 
متنی و  دهد که با وجود قرائن درون  مقایسۀ دو دیدگاه و بررسی مستندات هر یک، نشان می

ق صعوبت در تمامی روایات پیش  متنی متعدد بر دیدگاه دوم، نمی برون
َّ
گفته را حدیث   توان متعل

انی به معنای مصطلح دانست، بلکه غالب این روایات، بر دشواری اعتراف عملی به فضایل انس

ویژه شأن پیشوایی و ولایت ایشان دلالت دارند (مسعودی،  ، بهو الهی معصومان

در زبان عربی به معنای تحمل کردن و معادل تاب آوردن است، نه » احتمال«)، زیرا ٧ : ١٣٩٤

توان مطلبی قابل فهم را نپذیرفت و تحمل نکرد و در   که می دشواری علمی و فهم عقلی؛ چنان

؛ ٣٠٧ : ١ق، ١٤١٤ابوهلال عسکری،  دشوار را فهمید و پذیرفت (ر.ک: مقابل، مطلبی 
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 ).١٥٧ : ١ق، ١٤١٧بسام،   ابن

و هذه « فرماید:   ، به جمع دو دیدگاه پرداخته، میکافیدر شرح احادیث  مجلسی علامه

غوامض علوم ی غرائب شؤونهم و نوادر أحوالهم و معجزاتهم و بعضها فی الأحادیث أکثرها ف

  »و المعاد و عویصات مسائل القضاء و القدر و أمثال ذلك مما تعجز عن إدراکها العقول المبدأ

 ).٣١٣ : ٤ ق، ١٤٠٤(مجلسی، 

 مسئله  بر اساس سخن پیش
ً
ق صعوبت در احادیث یادشده، غالبا

َّ
جایگاه ممتاز  گفته، متعل

 علمی است.  و نیز در برخی موارد مربوط به مسائل پیچیدۀ بیت  اهل

 . پيوند مبناييِ صعوبت و تسليم3ـ2ـ2

، صعوبتِ تحصیل علم بیت  ناپذیری در برابر اهل  های مؤثر در تسلیم  از جمله زمینه

هاست.   نسبت به مدلول حقیقی برخی اقوال و دشواری پذیرش برخی شئون انحصاری آن

ثِ « فرماید:   می امیرمؤمنان
ِّ

حَد
ُ
 ت

َ
 لا

ُ
ة

َ
یْف

َ
اسَ   یَا حُذ رُوا إِنَّ مِنَ   النَّ

ُ
ف

ْ
وْا وَ یَک

َ
غ

ْ
یَط

َ
مُونَ ف

َ
 یَعْل

َ
بِمَا لا

 عَنْ حَمْلِه
ْ

 عَجَزَت
َ

جِبَال
ْ
تَهُ ال

ْ
ل وْ حَمَّ

َ
هُ ل

ُ
 مَحْمِل

ً
دِیدا

َ
 ش

ً
مِ صَعْبا

ْ
عِل

ْ
ق، ١٤٠٣(مجلسی، ...»  ال

٧٨ : ٢ .( 

عات، انسان را به طغیان در برابر محتوا و انکارِ آورندۀ بر این اساس، جهل به برخی موضو

دهد؛ لذا تلاش در جهت اقناع عقلی انسان نسبت به صعوبت کلام و امر  آن سوق می

اش را هموار  پذیری  دارد و مسیر تسلیم ، او را از هر گونه مخالفت احتمالی بازمیمعصومان

، صعوبت یادشده را ویژگی ممتاز کلام سازد. این مدعا، از آن روست که انسان مؤمن  می

آورد؛ لذا در مواجهه با   داند و آن را محصول جایگاه متعالی ایشان به شمار می می بیت  اهل

گنجایش علمی   اموری که از پذیرش آن اکراه دارد، ضمن محتمل دانستن صعوبت و عدم

کید بسیاری از ورزد  اجتناب می خویش از درک مسائل، از انکار و تکذیب عجولانه . بنابراین تأ

مبنی بر اطاعت از پیشوایان، مبتنی بر این فرایند عقلایی است و بر این » التسلیم باب«روایات 

که مفاد   گفته بر همگان میسر نیست؛ چنان  کردن بر صعوبت پیش  موضوع دلالت دارد که غلبه

مسائل و نیز نهی خواص از افشای توان نهی عوام از ورود بدون علم به   اصلی این روایات را می

 ). ٣ : ٧ ق، ١٣٨٢مسائل یادشده بر عوام دانست (مازندرانی، 

توان چراییِ آموزۀ   به پیوند تسلیم و صعوبت در برخی از روایات، آشکارا توجه شده که می

 آلِ مُ « فرماید:   می تسلیم را بر مبنای این امر تعلیل و تفسیر کرد. پیامبر
َ

دٍ إِنَّ حَدِیث حَمَّ
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بَهُ لِ 
ْ
ل

َ
هُ ق

َّ
 امْتَحَنَ الل

ٌ
وْ عَبْد

َ
 أ

ٌ
وْ نَبِيٌّ مُرْسَل

َ
بٌ أ رَّ

َ
 مُق

ٌ
ك

َ
 مَل

َّ
 یُؤْمِنُ بِهِ إِلا

َ
مَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لا

َ
یمَانِ ف ِ

ْ
لإ

دٍ  مْ مِنْ حَدِیثِ آلِ مُحَمَّ
ُ
یْک

َ
وهُ وَ  وَرَدَ عَل

ُ
بَل

ْ
اق

َ
تُمُوهُ ف

ْ
مْ وَ عَرَف

ُ
وبُک

ُ
ل

ُ
هُ ق

َ
نَتْ ل

َ
لا

َ
 مِنْهُ ف

ْ
ت زَّ

َ
مَأ

ْ
مَا اش

دٍ  عَالِمِ مِنْ آلِ مُحَمَّ
ْ
ی ال

َ
سُولِ وَ إِل ی الرَّ

َ
هِ وَ إِل

َّ
ی الل

َ
وهُ إِل رُدُّ

َ
مُوهُ ف

ُ
رْت

َ
نْک

َ
مْ وَ أ

ُ
وبُک

ُ
ل

ُ
(مازندرانی، » ق

 ).٣ : ٧ ق، ١٣٨٢

، این امر را »صعوبت«به  بیت  اتصاف حدیث اهل این روایت، ضمن اشاره به مسئله

مَا وَرَدَ «که فاء تفریع در عبارت  دهد؛ چنان  پذیری قرار می  تشریح چرایی تسلیم ای برای  مقدمه
َ
ف

دٍ  مْ مِنْ حَدِیثِ آلِ مُحَمَّ
ُ
یْک

َ
گفته است. بر این   حاکی از ترتب تسلیم بر صعوبتِ پیش...» عَل

اگر  ، از دو حال خارج نیست: محمد  اساس، تکلیف انسان مؤمن در مواجهه با حدیث آل

 به پذیرش آن تمایل و شناخت دارد، باید تسلیم گردد و در صورت اکراه قلبی، باید ضمن قلب
ً
ا

 ، علمش را به ایشان واگذارد. بیت  ارجاع به خدا، رسول و اهل

 اي   . رويكرد تقيه3ـ2

 توان  ای، از جمله موضوعات مهمی است که می  صدور معارف دینی در موقعیت تقیه

آن تبیین کرد. نگاهی به تاریخ اسلام و دقت در  را بر پایۀ معصومان تسلیم در برابر آموزۀ

دهد بخشی از معارف دینی، متأثر از اوضاع پیرامونی و با رویکرد   ، نشان می  پیشوایان سیرۀ

گاهی از اوضاع تاریخی و محیط صدور معارف ای صادر گشته  تقیه  است. بر این اساس، آ

ل معارف، بستر تسلیم در برابر پیشوایان را تا حدودی هموار های انتقا  و وقوف بر محدودیت

 سازد. می

و » تقوی«ریشه با  و هم» ، اتقاء ، یتقی اتقی«به معنای حذر و ترس، اسم مصدر از  »تقیه«

دفاع از چیزی در  و )٨٨١ ق: ١٤١٢،  اصفهانی (راغب از ضررحفظ شیء به معنای » وقایة«

،  منظور  ابن؛ ٢٣٨ : ٥ق، ١٤١٠، فراهیدیبرابر چیز دیگر است تا از آسیب محفوظ بماند (

 ).٤٠١ : ١٥ق، ١٤١٤

به منظور جلوگیری از نگاه داشتن اعتقاد ی حق و مخف تقیه در اصطلاح، به معنای پوشاندن

  .)١٣٧ ق: ١٤١٤(مفید،  ضرر به دین و دنیای انسان است

دانند و  و متناقض می  باوری خرافیرا   تقیه ۀاعتقاد شیعه دربار، سنت  اهلمفسران برخی از 

اصلی از اصول دین (در ردیف توحید، نبوت و معاد) در دیدگاه شیعیان، که تقیه بر این باورند 

اند که تقیه  مغرضانه چنین وانمود کرده، برخی دیگر. )٢٣١ : ٣، ١٩٩٠رضا،  است (رشید
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 . )١٥١ : ٧، ق١٤٠٦ه، میتی  نیست (ابنچیزی جز نفاق 

  در پاسخ باید گفت: 

:
ً
که برخی  است ییکی از موضوعات، ، اقسام و ملاک مشروعیت تقیه از حیث ماهیت اولا

 ). ١٠٦ : نحل؛ ٢٨ : عمران  آلکریم بر آن دلالت دارند (  آیات قرآن

:
ً
 نیست، بلکه تنها در مواردتمامی موضوعات دینی  ، دائمی و مربوط بهمشروعیت تقیه ثانیا

 فِي« فرماید:   می که امام باقر  ؛ چنانمصداق دارداضطرار 
ُ
ة قِیَّ لِ   التَّ

ُ
يْ   ک

َ
یْهِ  ش

َ
رُّ إِل

َ
ط

ْ
  آدَمَ   ابْنُ   ءٍ یُض

ه
َّ
حَل

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
هُ   ف

َّ
ه  الل

َ
 جهتتاکتیکی عقلی و شرعی . بنابراین تقیه، )٢٥٩ : ١ ق، ١٣٧١برقی، » ( ل

 که امام کاظم  ها و مراقبت از دین و برادران دینی است؛ چناننارفت از تنگ  برون

 « فرماید:   می
ُ

ینِ   اسْتِعْمَال
ِّ

ةِ لِصِیَانَةِ الد قِیَّ وَان  التَّ
ْ

خ ِ
ْ

. لذا )٤١٥ : ٧٢ق، ١٤٠٣،  (مجلسی»  وَ الإ

، طبرسيداند (  می حرامرا  آنبلکه در مواردی ، نداد جایز نمیبه طور مطلق تقیه را ، شیعه

٢٧٤ : ٢، ١٣٧٢.( 
:
ً
 در هر دو، چیزی را که توان تقیه و نفاق را همسان دانست؛ گرچه انسان  نمی ثالثا

 تظاهر به ایمان و پنهان کردن، دهد رخ می نفاقآنچه در ، کند به آن معتقد است پنهان می

تا،   (طوسی، بی کند ایمان خویش را کتمان میحق و ، مؤمنخلاف تقیه که ه شرک است، ب

٤٣٤ : ٢.( 

:
ً
آن ی برای طیکه اسلام آن را امضا کرده و شراامر به تقیه، ارشاد به حکم عقل است  رابعا

حفظ  واز فساد ی حفظ کیان اسلام، جلوگیری برا آن، از تقیهوضع کرده تا با قانونمند شدن 

 .ناموس مسلمانان استفاده شود مال وجان، 

 تقیه و جواز آن با دلایل مختلف بررسی گردید، جای این پرسش است اکنون که مسئله

 را بر مبنای تقیه در معارف دینی تبیین توان تسلیم در برابر معصومان  که چگونه می

 کرد؟
 بر   در تبیین پیوند مبنایی تسلیم و تقیه، می

ّ
بر  حمل کلام معصومانتوان از روایات دال

ذکر » التسلیم باب«وجوه متعدد بهره گرفت. این روایات که به صورت مکرر در میان روایات 

دینی با در نظر داشتن وجوه و مصالح  شده، بر این مطلب دلالت دارند که سخنان پیشوایان

معانی متناسبی را  های مختلف و نیز تفاوت افراد، صادر گشته و ها و مکان  متعدد و ناظر بر زمان

بر  کنند. برخی از این روایات، بر حمل کلام معصومان  های گوناگون افاده می  در موقعیت
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 وجوه معنایی متعدد به صورت مطلق دلالت دارند؛ مانند:

بِ 
َ
حَسَنِ   یـ عَنْ أ

ْ
 : « ال

َ
ا أ  عَنَّ

َ
ك

َ
غ

َ
 لِمَا بَل

ْ
ل

ُ
ق

َ
 ت

َ
ةٍ وَ لا

َ
یْهِ فِي رِسَال

َ
تَبَ إِل

َ
هُ ک نَّ

َ
 أ

ٌ
ا بَاطِل

َ
یْنَا هَذ

َ
وْ نُسِبَ إِل

ةٍ 
َ

يِّ وَجْهٍ وَ صِف
َ
ی أ

َ
نَا وَ عَل

ْ
ل

ُ
رِي لِمَ ق

ْ
د

َ
 ت

َ
 لا

َ
إِنَّك

َ
هُ ف

َ
ف

َ
 خِلا

ُ
عْرِف

َ
نْتَ ت

ُ
(مجلسی، » وَ إِنْ ک

 ). ١٨٦ : ٢ ق، ١٤٠٣

  شمارند:   گفته را تا هفتاد وجه برمی  برخی دیگر، وجوه معنایی پیش

بِ 
َ
هِ  یـ عَنْ أ

َّ
:  عَبْدِالل

َ
ال

َ
هُ ق نَّ

َ
 « أ

ً
قِیها

َ
مْ ف

ُ
 مِنْک

ُ
جُل ونُ الرَّ

ُ
 یَک

َ
یهِ وَ لا رْوِ

َ
فٍ ت

ْ
ل
َ
یْرٌ مِنْ أ

َ
رِیهِ خ

ْ
د

َ
 ت

ٌ
حَدِیث

نَا مِنْ جَ 
َ
 ل

ً
ی سَبْعِینَ وَجْها

َ
 عَل

ُ
تَنْصَرِف

َ
مِنَا ل

َ
لا

َ
 مِنْ ک

َ
لِمَة

َ
ک

ْ
مِنَا وَ إِنَّ ال

َ
لا

َ
 مَعَارِیضَ ک

َ
ی یَعْرِف مِیعِهَا حَتَّ

رَجُ 
ْ

مَخ
ْ
 ).١٨٦ : ٢ ق، ١٤٠٣جلسی، (م» ال

گاهی از جهت صدور آن  تبیین درست این هاست. فضای حاکم بر   گونه روایات، مستلزم آ

در  که اختلافات مورد اشاره  هاست؛ چنان ای در صدور آن  این روایات، حاکی از رویکرد تقیه

). ١١٧ : ٢٧ ق، ١٤٠٩ای تعلیل شده است (حر عاملی،   احادیث تقیه گفته، بر پایۀ  روایات پیش

 «نیز تعبیر 
َ

سْلِیمِ وَسِعَك  مِنْ بَابِ التَّ
َ

ت
ْ

ذ
َ

خ
َ
هِمَا أ یِّ

َ
)، در برخی روایات، ٦٦ : ١ ، ١٣٦٢(کلینی، » بِأ

پذیرانه، نه از باب عملِ   حاکی از جواز اخذ به یکی از دو روایت مورد اختلاف با رویکرد تسلیم

ای است   جواز عمل منطبق بر رویکرد تقیه مسئله سو با  مطابق با حکم واقعی خداوند، بلکه هم

هُ «). تعبیر ٨٣ ق: ١٤٣٠(استرآبادی، 
َ
ف

َ
 خِلا

ُ
عْرِف

َ
نْتَ ت

ُ
در این روایات، مؤیدی بر این » وَ إِنْ ک

رَجُ «چنین استفاده از تعبیر  مدعاست. هم
ْ

مَخ
ْ
نَا مِنْ جَمِیعِهَا ال

َ
به معنای امکان توجیه وجوه و » ل

دهد روایت در وضعیت اضطرار و با رعایت برخی از   شان میمعانی مختلف است و ن

 هاست.  ترین ضرورت  ها صادر گردیده که تقیه، از مهم  ضرورت

ای در   یابد، اصل رویکرد تقیه  پذیری بر مبنای آن معنا می  مقصود از تقیه که ضرورت تسلیم

؛ به عبارت دیگر، ای بودن کلام ایشان  است، نه علم به تقیه صدور روایات معصومان

ساز   ناپذیر در انتقال معارف دینی، زمینه  پذیرش عنصر تقیه به عنوان یک امر محتمل و اجتناب

گاهی از تحقق قطعی تقیه در برخی مصادیق کلام  تسلیم در برابر معصوم خواهد بود؛ لذا آ

روایت  ایشان مستلزم تسلیم نیست، بلکه مکلف در این صورت جوازی برای عمل به محتوای

گاهی از صدور احتمالی روایات معصومان  تقیه مبتنی  ای نخواهد داشت. بر این اساس، آ

های دینی که عقل   دارد که در مواجهه با برخی آموزه  ای، مخاطب را بر آن می  بر رویکرد تقیه

جاع ها اکراه دارد، از انکار و تکذیب عجولانۀ سخن اجتناب ورزد و با ار  انسان از پذیرش آن
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گاهی یابد، زیرا کلام معصوم مطابق با   ها به ایشان، به مصالح نهفته در ورای آن  علم آن ها آ

روایات مذکور، دارای وجوه متعددی است و احتمال دارد سخن ایشان بر وجهی صادر شده 

 باشد که مخاطب از آن اطلاعی ندارد؛ لذا موظف به تسلیم است. 

 ت (وجه باطني و تأويلي). محكم و متشابه بودن روايا4ـ2

توان   ، از جمله مسائل مهمی است که میمحکم و متشابه بودن روایات معصومان

وجو کرد  توان در روایاتی جست  آن تبیین کرد. منشأ این مسئله را می تسلیم را بر پایۀ چراییِ آموزۀ

کمات تأکید گفته، بر ضرورت ارجاع متشابهات به مح  بندی پیش  که ضمن اشاره به تقسیم

رْآنِ « فرماید:   می رضا دارند. امام
ُ

ق
ْ
مِ ال

َ
مُحْک

َ
 ک

ً
ما

َ
رْآنِ وَ مُحْک

ُ
ق

ْ
ابِهِ ال

َ
مُتَش

َ
 ک

ً
ابِها

َ
بَارِنَا مُتَش

ْ
خ

َ
إِنَّ فِي أ

وا
ُّ
تَضِل

َ
مِهَا ف

َ
ابِهَهَا دُونَ مُحْک

َ
بِعُوا مُتَش تَّ

َ
 ت

َ
مِهَا وَ لا

َ
ی مُحْک

َ
ابِهَهَا إِل

َ
وا مُتَش رُدُّ

َ
، ١٣٧٨(صدوق، » ف

٢٩٠ : ١.( 

گوینده، یکسان  از لحاظ سطح بیان و کشف مقصودِ  احادیث معصومانبر این اساس، 

توان به   از جمله روایات متشابه، می .گیرند  قرار می» محکم و متشابه«نیستند و در دو نوع 

کرد  ... اشارهویژه در حقایقی مانند لوح، قلم، حجب، آسمان، بیت معمور و به ،سخنان رمزگونه

 ).٣٠ : ٢، ق١٤١٧ی، ئطباطبا(

 شناسي محكم و متشابه  مفهوم. 1ـ4ـ2

فقدان  و )٢٤٩ ق: ١٤١٢، اصفهانی (راغب به معنی استوار، »متشابه«در مقابل  »محکم«

. محکم در )١٤١ : ١٢ق، ١٤١٤منظور،   ؛ ابن٦٦ : ٣، ق١٤١٠(فراهیدی، است گونه اخلال  هر

شود   دارد و مراد آن از ظاهرش بدون قرینه فهمیده میاصطلاح، حدیثی است که معنای راجح 

 ). ٢٨٤ : ١ق، ١٤١١(مامقانی، 

ق، ١٤١٠فراهیدی، ( برانگیز باشد  است که شبهه شباهتیدر لغت به معنای  »تشابه«

دو یا  ،حدیثی است که در معنای آن). حدیث متشابه، ٥٠٤ : ١٣ق، ١٤١٤منظور،  ؛ ابن٤٠٤   : ٣

، ق١٤١١مامقانی، دد (گر  ده شود که فقط با قرینه، معنای آن روشن میچند احتمال مساوی دا

٢٨٤ : ١.( 

توان ناشی از اقتضای طبیعی الفاظ، فصاحت و   را می وقوع تشابه در کلام معصومان

چنین  ). هم١٠١ : ١٣٩٠زاده، بلاغت کلام آنان و استفاده از مجاز در بیان مقصود دانست (فقهی
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گاهی مخاطبان  در فهم معارف دینی، از جمله عوامل دیگری است که نقش مؤثری در سطح آ

تَبَهَ « فرماید:   می تحقق تشابه دارد. امام صادق
ْ

ابِهُ مَا اش
َ

مُتَش
ْ
ی  ال

َ
ق، ١٣٨٠(عیاشی، »  جَاهِلِه  عَل

رو خواهد  )؛ در نتیجه هر چه فرد علم بیشتری داشته باشد، با متشابهات کمتری روبه١٦٢ : ١

 ).٣٨ : ١٣٧٩متشابه امری نسبی است (طباطبائی،  بود؛ لذا

سخن  های ذاتی  توان به جنبه  را نمی بر این اساس، وقوع تشابه در روایات معصومان

 وجو ها جست  مربوط دانست، بلکه مبادی وقوع تشابه را باید در وجوه بیرونی و عارضی آن

 کرد. 

 . كيفيت مواجهة صحيح با متشابهات روايي2ـ4ـ2

ها نیست، بلکه طبق   د متشابهات در روایات، به معنای عدم امکان استنباط از معنای آنوجو

برخی روایات، فهم مقصود احادیث متشابه در صورت ارجاع به محکمات، امری ممکن به 

 ).٤١٠ : ٢ق، ١٤٠٣آید (طبرسی،   شمار می

بر محکمات و متشابهات  مؤمنان، عرضۀ گرچه وظیفه در دوران عدم دسترسی به معصوم

های   هاست، این امر در بسیاری از موارد، به دلیل محدودیت  تلاش برای استنباط مراد حقیقی آن

، مکانی و نیز عقلی مخاطبان در تمامی موضوعات، برای همگان میسر نیست. ناتوانی از   زمانی

تواند   له میکند و این مسئ  فهم متشابهات روایی، انگارۀ تعارض میان روایات را تقویت می

بُوا فرماید:   که خداوند می  ناپذیری، انکار و تکذیب روایت گردد؛ چنان  بسترساز تسلیم
َّ

ذ
َ
 ک

ْ
بَل

ه
ُ
یل وِ

ْ
أ
َ
تِهِمْ ت

ْ
ا یَأ مَّ

َ
مِهِ وَ ل

ْ
وا بِعِل

ُ
مْ یُحِیط

َ
 ). ٣٩ (یونس:  بِما ل

 بر وقوع تشابه در میان روایات 
ّ

) ٢٩٠ : ١ ،١٣٧٨(صدوق، » التسلیم باب«ذکر روایات دال

دهد امر به لزوم تسلیم در روایات  مؤیدی بر پیوند مبنایی تشابه و تسلیم است و نشان می

صدور است؛ لذا در صورت  مربوطه، مبتنی بر احتمال وقوع تشابه در کلام معصومان

کند و قواعد عربی و اصول فقه   جا که عقل درک می  تا آن، روایت متشابه از معصومقطعی 

 ؛به کار بست ورود و حکومت را، تقیید، باید اجتهاد کرد و قواعد تخصیص، دهد  اجازه می

گاه، در برابر وگرنه حقیقت را به ، و با تصدیق اجمالی کنند باید سکوتمتشابهات  افراد ناآ

دهند و تا حصول علم در عین ایمان به متشابهات، از عمل بدان خودداری ارجاع  معصوم

ا « د: فرمای  می صادقکه امام   چنانکنند؛   بِهِ وَ نَدِینُ وَ أمَّ
ُ

نُوْمِنُ بِهِ وَ نَعْمَل
َ
مُ ف

َ
ا المُحْک مَّ

َ
أ
َ
ف
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 بِهِ 
ُ

نُؤْمِنُ بِهِ وَ لا نَعْمَل
َ
 ).٢٣٨ : ٢، ق١٤٠٣مجلسی، » (المُتَشابِهُ ف

لزوم تسلیم در برابر متشابهات، معلول ناتوانی از درک روایات متشابه است؛ لذا امام 

: « د: فرمای  می صادق
َ

ول
ُ

نْ یَق
َ
تَهُ أ

َ
 مَعْرِف

َ
مْ یُعْط

َ
 ل

ٌ
ا حَدِیث هُ عَنَّ

َ
غ

َ
ا بَل

َ
مْ إِذ

ُ
حَدِک

َ
ی أ

َ
  مَا عَل

ُ
وْل

َ
ق

ْ
هُمْ   ال

ُ
وْل

َ
،  ق

نِیَتِنَا
َ

نَا وَ عَلا  آمَنَ بِسِرِّ
ْ

د
َ
ونَ ق

ُ
یَک

َ
 ).٨٦٣ : ٥ق، ١٤١٦(بحرانی، » ف

 را بپذیرد، وظیفه دارد نبر این اساس، اگر انسان اصل وقوع تشابه در کلام معصوما

 با تلاش مستمر به رفع تشابه از آن اقدام کند. در این فرایند اگر به معنای متشابهات علم

چنین  دهد و در عرصۀ عمل تسلیم خواهد شد. هم  پیدا کند، علم خویش را ملاک عمل قرار می

 ه صاحبان امرها را ب  در صورت ناتوانی از فهم روایات متشابه، موظف است که علم آن

به  ارجاع داده و در انتظار تأویل باقی بماند. بنابراین اتصاف بخشی از اقوال معصومان

دارد که فهم ناقص خویشتن را   تشابه، فارغ از علم به مصادیق عینی آن، انسان مؤمن را بر آن می

عقل  معیار سنجش سخنان ایشان ندانسته و مجرد ناهمگونی مضامین روایی با کارکردهای

ها تسلیم   ای برای تکذیب سخن قرار ندهد و در عرصۀ اندیشه و نظر در برابر آن  بشری را بهانه

 باشد.

 گيري  نتيجه

  رو بدین قرارند:   های پژوهش پیش  یافته

به معنای پیروی کورکورانه و مغفول ماندن گوهر عقل  بیت  . الزام به تسلیم در برابر اهل١

در پذیرش معارف دینی نیست، بلکه بر مبانی متقنی مبتنی است که عقل را به ضرورت 

 کند.  پذیری متقاعد می  تسلیم

پذیری است که عقل انسانی در   گاه عقلیِ تسلیم  ترین تکیه  . مصونیت از گناه و اشتباه، مهم٢

، ناگزیر از انقیاد در برابر معارف صادره از ین مرتبۀ متعالی برای معصومانصورت اذعان به ا

 جانب ایشان است.

های عقل بشری و خطاپذیری در کشف مقاصد شارع حکیم، از دیگر   . تکیه بر ناتوانی٣

مبانی معتبر عقلی است که انسانِ صاحب خرد را به ضرورت تسلیم در برابر عقول مصون از 

 کند.  میخطا، متقاعد 

، بیت  ای، عروض تشابه بر روایات اهل  در موقعیت تقیه . صدور کلام از معصوم٤
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تسلیم  ترین مبانی نقلی آموزۀ  و آزمایش افراد، از مهم صعوبت فهم کلام و منزلت معصومان

 روند. به شمار می

تنها   ، نهبیت  لزوم تسلیم در برابر اهل توان گفت:   پذیری، می  . بر اساس مبانی تسلیم٥

مربوط به پذیرش معارف صادره از ایشان است، بلکه تسلیم در برابر شخص امام از جهت 

 گیرد.   برخورداری از مقام پیشوایی را نیز در بر می

 
 منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ
 .قرآن کریم

 عباس، بیروت،احسان  ، تحقیق: فی محاسن اهل الجزیره ةالذخیرق)، ١٤١٧بسام، علی، (  ابن .۱

 دار الثقافه.

ریاض، سالم،  رشاد محمد تحقیق: ، النبویة منهاج السنةق)، ١٤٠٦الدین، (  حراني، تقی تیمیه  ابن .۲

 اول.  چاپ، سعود الإسلامیة بن جامعة الإمام محمد

 نا.  جا، بی  عبدالسلام محمد هارون، بی ، تحقیق: اللغه معجم مقاییستا)،   فارس، احمد، (بی  ابن .۳

العلمیة،  ، بیروت، دار الکتبالعظیم تفسیر القرآنق)، ١٤١٩، (عمر بن کثیر دمشقی، اسماعیل  ابن .۴

 اول. چاپ

 . سوم ، بیروت، دار صادر، چاپ العرب لسان ق)، ١٤١٤مکرم، ( منظور، محمد بن  ابن .٥

بیروت، حسن بسیج،  احمد ، تحقیق: المعانی دیوانق)، ۱۴۱۴حسن بن عبدالله، (عسکری،  ابوهلال .۶

 دار الکتب العلمیه.

 اول. الرساله، چاپ مؤسسة، بیروت، مسندق)، ١٤١٦حنبل، ( احمد بن .٧

 اول. ، قم، دار الحدیث، چاپالکافي أصول علی الحاشیةق)، ۱۴۳۰استرآبادی، ملا محمدامین، ( .۸

 .الإسلامي المکتبجا،   ، بیالصغیر صحیح الجامعتا)،   ، (بیناصرالدین محمدألباني،  .۹

العلمیه،  ، بیروت، دار الکتبالعظیم تفسیر القرآن المعانی فی روحق)، ۱۴۱۵محمود، ( سیدآلوسی،  .۱۰

 اول. چاپ

 .  اول چاپ، بعثت،  تهران،   القرآن تفسیر البرهان فی)، ق۱۴۱۶، ( هاشم سید، بحرانی .۱۱

 . دوم الإسلامیه، چاپ ، دار الکتب ، قم  ، المحاسن)   ق۱۳۷۱خالد، ( برقی، احمد بن محمد بن .۱۲

 .دوم ، چاپقم، اسراءتسنیم، )، ١٣٨٨، (  آملی، عبدالله جوادی .۱۳

 پنجم. ، قم، اسراء، چاپشناسیدین)، ۱۳۸۷ـــــــ، (ـــــــــــــــ .۱۴
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 قم، اسراء.، نسبت دین و دنیا)، ١٣٩١(ـــ، ـــــــــــــــــــ .۱۵

 ، مؤسسه قم، الشریعة مسائل تحصیل إلی الشیعة وسائلق)، ١٤٠٩، (حسن بن محمد، عاملیحر  .۱۶

 .   اول ، چاپالبیت آل

، ۴، شماره پژوهشنامه کلام، »گرایی در تشیع  گرایی و نص  عقل«)، ۱۳۹۵الهی، عبدالمجید، (  حکیم .۱۷

 .۲۴ـ۵ص

 سوم. ، بیروت، مؤسسه الأعلمی للمطبوعات، چاپالألفینق)، ١٤٠٢، (بن یوسف حسن، حلی .۱۸

مهدی محقق، مشهد، آستان قدس  ، تحقیق: عشر الحادی الباب)، ١٣٦٨(ـــــــــــ، ـــــــــــــ .۱۹

 رضوی.

 اسلامی. ، قم، نشرالمراد کشفتا)،   (بیــــ، ــــــــــــــــــــ .۲۰

(ماهیت،  »های تعبدی در اندیشه کلامی شیخ مفید آموزه«)، ١٣٩٦راد، علی و معصومه رضوانی، ( .٢١

 .٤٤ـ٢٥، ص١٦، شماره تحقیقات کلامیمبانی و روش فهم)، 

 ، دمشق، دار القلم، چاپالقرآن غریبی ف المفرداتق)، ۱۴۱۲(، محمد بن اصفهانی، حسین راغب .۲۲

 اول.

 .للکتاب الهیئة المصریة العامة، قاهره، المنار تفسیر)، ١٩٩٠رشید رضا، محمد، ( .۲۳

 ، بیروت، دار المعرفه.ةالبلاغ اساستا)،   (بی، زمخشری، محمود .۲۴

العربي،  ، بیروت، دار الکتابالتنزیل غوامض حقائق عن الکشافق)، ۱۴۰۷ــــ، (ـــــــــــــــ .۲۵

 سوم. چاپ

 صالح، قم، هجرت، چاپ صبحی ، تحقیق: البلاغه  نهجق)، ١٤١٤( حسین، بن سید رضی، محمد .۲۶

 اول.

 الکریم. ، قم، دار القرآنالمرتضی الشریف رسائلق)، ١٤٠٥حسین، ( بن سید مرتضی، علی .۲۷

 الصادق. ة، تهران، مؤسسالامامه الشافی فیق)، ١٤٠٧(ــــــــــــــــــ،  .٢٨

، مؤسسه مطالعات و  ، تهرانالکافي شرح أصول)، ۱۳۸۳، ( ابراهیم المتألهین، محمد بن  صدر .۲۹

 .  اول ، چاپ تحقیقات فرهنگی

 فرهنگی. تحقیقات و مطالعات ، تهران، مؤسسهالغیب مفاتیح)، ١٣٦٣(ــــــــــــــــــ،  .۳۰

 .ششم تهران، کتابچی، چاپ، الأمالی)، ١٣٧٦علی، ( صدوق، محمد بن .۳۱

 اول. ، تهران، جهان، چاپالاخبار الرضا عیون)، ۱۳۷۸ــــــــــــــــــ، ( .۳۲

 دوم. ، تهران، اسلامیه، چاپالنعمه و تمام الدین کمالق)، ۱۳۹۵ــــــــــــــــــ، ( .۳۳

 اول.   ، چاپ اسلامی، قم، انتشارات الأخبار معانیق)، ۱۴۰۳ــــــــــــــــــ، ( .۳۴
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الله   ، مکتبة آیة ، قممحمّد فضائل آلی بصائر الدرجات فق)، ۱۴۰۴، ( حسن صفار، محمد بن .۳۵

 .  المرعشي، چاپ دوم

 دهم.  ، چاپ  ، قم، انتشارات اسلامیقرآن در اسلام)، ١٣٧٩، (طباطبائی، سید محمدحسین .۳۶

 پنجم. ، قم، دفتر انتشارات اسلامی، چاپالقرآن تفسیر المیزان فیق)، ۱۴۱۷ــــــــــــــــــ، ( .۳۷

 اول. ، مشهد، نشر مرتضی، چاپالاحتجاجق)، ١٤٠٣(،  احمد بن علیطبرسی،  .۳۸

 . سوم ، تهران، ناصرخسرو، چاپ  القرآن لعلوم البیان مجمع)، ۱۳۷۲حسن، ( بن فضلطبرسی،  .۳۹

 ما. ، قم، دلیلالرشاد طریق إلیی الهاد الاقتصادق)، ١٤٣٠طوسی، محمد بن حسن، ( .۴۰

 . العربی التراث ، دار احیاء ، بیروت تفسیر القرآن فی التبیانتا)،   یــــــــــــــــــ، (ب .۴۱

 اسلامی، چاپ ی ، قم، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشهفقه و عقل)، ١٣٨٦(علیدوست، ابوالقاسم،  .۴۲

 چهارم.

 ، تهران، علمیه.التفسیر کتابق)، ۱۳۸۰، (مسعود محمد بنعیاشی،  .۴۳

 ، چاپ العربی التراث ، دار احیاء ، بیروت الغیب مفاتیحق)، ۱۴۲۰عمر، ( بنفخر رازی، محمد  .۴۴

 .  سوم

 . دوم ، چاپ هجرت ، قم،  العین کتابق)، ١٤١٠احمد، ( بن خلیلفراهیدی،  .۴۵

تشابه در روایات و کارکرد مجاز در پیدایش و رفع «)، ۱۳۹۰زاده، عبدالهادی و نرجس توکلی، (  فقهی .۴۶

 .۱۱۴ـ۹۳، ص۲، شماره و حدیثهای قرآن   پژوهش، »آن

 دوم. ، تهران، صدر، چاپالتفسیر الصافیق)، ۱۴۱۵کاشانی، ملا محسن، ( فیض .۴۷

 .  دوم چاپاسلامیه،  ،  ، تهران الکافي)، ۱۳۶۲بن یعقوب، (کلینی، محمد  .۴۸

 .  اول ، المکتبة الإسلامیة، چاپ ، تهرانالکافي شرحق)، ۱۳۸۲، (  مازندرانی، محمدصالح .۴۹

التراث،  البیت لاحیاء ، بیروت، مؤسسۀ آلةعلم الدرای فی ةالهدای ، مقباسق)۱۴۱۱عبدالله، (مامقانی،  .۵۰

 اول. چاپ

  ، اسلامیه. ، تهرانالأطهار الأئمة أخبار لدرر الجامعة بحار الأنوار ق)،۱۴۰۳(مجلسی، محمدباقر،  .۵۱

تهران، دار الکتب اسلامیه، ، الرسول لشرح أخبار آی العقول ف مرآةق)، ۱۴۰۴ــــــــــــــــــ، ( .۵۲

 دوم. چاپ

مؤسسه فرهنگی ، قم، الفقیه شرح من لا یحضرهی ف المتقین ةروضق)، ١٤٠٦محمدتقی، (مجلسی،  .۵۳

 .اسلامی

 .۱۹ـ۳، ص۷۵، شماره حدیث علوم، »احادیث صعب و مستصعب«)، ۱۳۹۴(مسعودی، عبدالهادی،  .۵۴

 هشتم. ، تهران، امیرکبیر، چاپفرهنگ فارسی)، ١٣٧١معین، محمد، ( .٥٥

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ن 
ستا

زم
م، 

سو
 و 

ت
يس

ه ب
مار

 ش
شم،

 ش
ال

س
13

97
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

28 

 
 

 دوم. مفید، چاپ ، قم، کنگرۀ شیخالإمامیة تصحیح اعتقاداتق)، ۱۴۱۴مفید، محمد بن محمد، ( .۵۶

 اول. مفید، چاپ ، قم، کنگرۀ شیخالسرویه المسائلق)، ۱۴۱۳ـــــ، (ـــــــــــــــــــ .۵۷

 اول. )، قم، سمت، چاپچهارم معناشناسی امام (کتاب)، ۱۳۹۰الله، (  نجارزادگان، فتح .۵۸
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