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  ایمان اجتماعی تولید

 فطرت آموزه روایات تحلیل مبنای بر
 

 0انوشه مایش دهیس  70/76/1077تاریخ دریافت: 
 1یمیکر احمد 79/11/1077تاریخ تأیید: 

 1یمیسل یعل 

 1ینیحس رنجبر محمد 
 چکیده

در گیری ایمان  شمول فطری که در شکل های همگانی و جهان بنیان« شکوفایی  »و « پیدایش»چگونگی به  توجه
ای است که به تحقق نگاهی تازه به  ها، مسئله های اجتماعی در آن ها سهم مهمی دارند و تبیین نقش موقعیّت انسان

)به معنای « تولید اجتماعی»به دلیل برخورداری از شاخصه « ایمان»مسئله ایمان منجر شده است. از این منظر، 
ها(، حتّی در   تأثیر آن  های اجتماعی یا تحت در موقعیّتگیری، استمرار، تقویت، تضعیف یا زوال یک پدیده  شکل

های این پژوهش که با  تواند امری اجتماعی محسوب شود. بر همین اساس، یافته شناختی نیز می نگرش جامعه
ای و به روش تحلیل مضمون انجام شد، بیانگر این بود که در عوالم پیشین، معارف فطری  گیری از منابع کتابخانه بهره

اند  وجودهای انسانی بر پیامبر اکرم شکل گرفته« عرضه»و « بعثت انبیا»ای برخاسته از  های اجتماعی ویژه در موقعیّت
هایی اجتماعی همچون مواجهه با استذکار رسولان و برقراری ارتباطات اخلاقی و  و سپس در عالم دنیا در موقعیّت

شوند. از این رو، ایمان از  های اخلاقی( شکوفا می های بنیان هپسندیده اجتماعی )در جهت توجّه و همراهی با گزار
 توان آن را امری اجتماعی دانست. برخوردار است و در نهایت می« تولید اجتماعی»شاخصه 

 واژگان کلیدی

  .ایمان، امر اجتماعی، فطرت، تولید اجتماعی، عوالم پیشین
                                                           

 .(Sh.anoosheh@gmail.com)آموخته دوره دکتری رشته کلام امامیه، دانشگاه قرآن و حدیث  دانش .3
 .(ahmad.karimi@gmail.com)پیوسته انجمن کلام حوزه  . دانشیار گروه کلام دانشگاه قرآن و حدیث و عضو1
 .(ali_salimi@rihu.ac.ir)شناسی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  . استادیار گروه جامعه1
 و عضو پیوسته انجمن کلام اسلامی حوزه استادیار گروه کلام دانشگاه قرآن و حدیث .4

(ranjbarhosseini@gmail.com). 
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 مقدمه

ترین  یکی از مهمو رابطه آن با ابعاد وجودی زندگی انسان،  «ایمان»کشف چیستی 
مباحث ؛ چراکه این مسئله، مبنایی برای سایر آید های پژوهشگران دینی به شمار می دغدغه

از منظر کلامی، اولین مرزبندی اعتقادی در قرآن بر  رود. و گاه رفتاری به شمار می اعتقادی
های خوارج، اشاعره، معتزله و سایر فرق  اری از بحثاساس دو مفهوم ایمان و کفر است و بسی

  (.48-33: 3182)آذربایجانی،  گردد کلامی به این موضوع برمی
، شود، ایمان هایی که از تعریف ایمان در میان فرق کلامی مشاهده می تفاوت با وجود تمام

 ای فردی دانسته شده است.  لهئمس
 از این موضوع، ای از بُعد تازه ،و روایات ت در مجموعه آیاتحالی است که دقّ  این در
پیدایش، استقرار، تقویت  در همه مراحل   گویای اجتماعی بودن ایمان عدی کهدارد. بُ  پرده برمی

 توان به آیاتی از قرآن کریم اشاره داشت عنوان نمونه می  ؛ بهتضعیف و زوال آن استو حتّی 
یا نقش همنشین و  3فرماید اشاره میفرزند « زوال ایمان»که به تأثیر نقش والدین مشرک در 

 و... یا روایات متعدّدی 1داند مهم می« تضعیف و زوال آن»یا « استمرار ایمان»دوست را در 
  1دخیل دانسته،« موجودیّت ایمان»پذیری اجتماعی را در   که داشتن احساس مسئولیّت

برقراری تعاملات گرم  ،طور کلی و به 4خواند می« منافی ایمان»رفتاری را سوء خلق و بد
                                                           

3 . َدَیْه  حُ  و وَال  نْسَانَ ب  یْنَا الْإ  عْهُمَاوَصَّ لْمٌ فَلَا تُط  ه  ع  ي مَا لَیْسَ لَكَ ب  كَ ب  تُشْر  نْ جَاهَدَاكَ ل  إ  ؛ و ما به (8عنکبوت: ) سْنًا وَ
ها )خود مشرک باشند و( کوشند تا تو به من )که   آدمی سفارش کردیم که در حق پدر و مادر خود نیکی کند، و اگر آن

 .32: لقمان ؛ها مکن  هرگز اطاعت امر آن ام( از روی جهل و نادانی شرک آوری خدای یگانه
1.  َمُ عَل ال 

یَوْمَ یَعَضُّ الظَّ یلًا یَقُ  یَدَیْه   یوَ سُول  سَب  خَذْتُ مَعَ الرَّ ي اتَّ یْلَتَ  * ولُ یَا لَیْتَن  ي ییَا وَ ذْ  لَمْ  لَیْتَن  خ 
یلًا  فُلَانًا أَتَّ لَقَدْ  *خَل 

ي ذْ جَاءَن  کْر  بَعْدَ إ  ّ
ي عَن  الذ  ن 

و روزی که ستمکار، دو دست خود را )از شدت اندوه و حسرت (؛ 19-.1فرقان: ) أَضَلَّ
گرفتم. ای وای، کاش من فلانی را  گوید: ای کاش همراه این پیامبر راهی به سوی حق بر می  می ،گزد  به دندان( می

ات: صافّ ؛ گمراه کرد ،م آمدکه برای  تردید مرا از قرآن پس از آن  بی ؛گرفتم  )که سبب بدبختی من شد( به دوستی نمی
23-2.. 

خیه   یَکُونَ  حتی أبداً  مؤمناً  )المؤمنُ( لایَکُونُ » .1 رقٌ  علیه ضَرَبَ  إذا الجسد   مثلَ  لْ  ه سائرُ  لَهُ  تَداعَتْ  واحدٌ  ع   به ؛«عروق 
خدا قسم مؤمن هرگز مؤمن نیست، مگر آن که برای برادر خود همچون بدن باشد که هرگاه رگی از او ]از درد و 

 (111: 3.ق، 3411)مجلسی،  .بیماری[ بجنبد دیگر رگهایش با آن هم صدا شوند
دُ  الخُلق   سُوءَ  إن  » .4 دُ  کما العَملَ  لَیُفس  گونه که   همان ؛شود موجب زوال ایمان میهمانا بد خلقی ؛ «العسَلَ  الخَلُّ  یُفس 

 (.81.: 1ق، .341، کند )کلینی سرکه عسل را فاسد می
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توجّه به چنین آیات و  و... کند مهمی در موجودیّت ایمان قلمداد می  را مسئله 1اجتماعی
« امری اجتماعی»توان ایمان را  که آیا می دانگیز ال را در ذهن پژوهشگر برمیؤاین س روایاتی،
 دانست؟

له ئدر مس« آنهای  شاخصه»نشان دادن  و «امر اجتماعی» با تعریفپرسش پاسخ به این 
 پژوهشی گستردهاین امر، اگرچه  .-که در ادامه بدان پرداخته خواهد شد -افتد ایمان اتفاق می

از آن را تحت  توان بخشی است که مقاله حاضر را ظرفیّت بحث از همه ابعاد آن نیست، امّا می
« تولید اجتماعی»در « شمول های معرفتی عام و جهان بنیان»ا ی« فطرت» عنوان بررسی نقش

مورد دقّت قرار داد.  -شود در اجتماعی بودن ایمان محسوب می اثرگذار ای که شاخصه -ایمان
آیا ایمان از تولید اجتماعی برخوردار »کوشد تا برای پاسخ به سؤال  به بیان دیگر، این مقاله می

های معرفتی )فطری( به  های اجتماعی را در تحقّق و شکوفایی بنیان ، نقش موقعیّت«است؟
  عنوان عوامل بسترساز ایمان، مورد بررسی قرار دهد.

مبنای کار، استفاده شده و با وجود آنکه  «تحلیل مضمون»دستیابی به پاسخ، از شیوه  برای
و سپس « ر اجتماعیام»نیاز به تعریف به دلیل بوده،  قرآن کریم و کلمات معصومین آیات

شناسی نیز بهره  اصطلاحات حوزه جامعهتعاریف و های آن بر ایمان، از  ارزیابی انطباق شاخصه
 است.  شده گرفته

دهد تا  اند، نشان می پرداخته« ایمان»وجوی به قدر وسع در میان آثاری که به مسئله   جست
 با کار حاضر، ها دو عنوان از پژوهشمیان توان  کنون از این منظر به آن، نگریسته نشده است، امّا می

آن « فردی بودن  »با رویکرد  را« آثار اجتماعی ایمان»هایی که  پژوهش، اول یافت:هایی  شباهت
 داند. ای اجتماعی می ، اساساً ایمان را پدیدهمقاله حاضر این در حالی است که 1.اند کاویده

                                                           

تقسیم « عاطفی»یا « خنثی»تواند از بعد احساس عاطفی همراه آن، به دو نوع  تعامل )عمل اجتماعی دو سویه( می .3
تعامل عاطفی، دارای هیجان و عاطفه است و ممکن است  ،شود. تعامل خنثی بدون هیجان و عاطفه و برعکس

های ناخوشایند و زجرآور )مانند دشنام دادن، دیگر  باشد. تعاملات اجتماعی سرد با هیجان« سرد»یا « گرم»تعامل 
های عاطفی خوشایند و مثبت )همچون قرض دادن،  ا تعاملات اجتماعی گرم با هیجانامّ  ؛آزاری و ...( همراه هستند

 .(12-11 :3199)صدیق اورعی،  دهستن ای به عهد، مهربانی و ...( همراهوف
آثار »نوشته عبدالحسین متو؛  ،«آثار اجتماعی ایمان از دیدگاه اسلام» :در این موضوع از این قرارند ها نامه پایان .1

 ،«البلاغه  نهجآثار اجتماعی باور به معاد از دیدگاه قرآن و »نوشته ربابه فتحی؛  ،«البلاغه نهجاجتماعی معرفت به خدا در 
 الهدی جعفری. نوشته بنت ،«بررسی تطبیقی معادباوری و آثار آن در اخلاق خانواده»و  پور نوشته حمیدرضا افراشته
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 توان می ،برای نمونه؛ اند را کاویده« دین اسلام»هایی که ابعاد اجتماعی  پژوهش ،دوم
اثر سیدمنذر حکیم اشاره کرد.  و آثار شهید سید محمدباقر صدر جامعه ما در اندیشهبه 

نیز تلاشی در تبیین اجتماعی بودن اسلام است )به نظر  ةالحیاهای مرحوم حکیمی در  پژوهش
 (.وت وجود داردتفا «اجتماعی بودن ایمان»و  «اجتماعی بودن دین»میان  رسد که می

 بحث مفردات نییتب .1

بحث با تعریف سه مفهوم کلیدی و اثرگذار در مسئله، یعنی تولید اجتماعی، ایمان و فطرت 
 امر لیذاست که  یاجتماع دیتول ،مقاله به آن پرداخته شده نیکه در ا یمهم مفهوم شود. آغاز می
 خود ،«یاجتماع امر» فیتعر به یابیدست که رسد یم نظر به هالبتّ ، گردد یم فیتعر یاجتماع

 د،یآ یم چشم به یافتنی دست و سهل امر، بدو در که  آن وجود با و است دهیچیپ و دشوار یا لهئمس
 1،«یاجتماع امر» جا  نیا در. است برخوردار یشناس جامعه اتیّ ادب در یگوناگون فیتعار از

. اندیشمندان شده است  دانسته یاجتماع یواحدها نیق شدن ارتباط بنقطه و مجال محقّ 
تفسیر » و« تولید اجتماعی»ها را  اجتماعی، دو شاخصه اساسی اجتماعی بودن پدیده

روی، امری اجتماعی   چرا کج»که   برای نمونه، سامنر در توضیح این ؛دانند ها می آن« اجتماعی
به معنی  1«تولید اجتماعی»بر این دو شاخصه تأکید کرده است. به گفته او،  «؟است
روی و   های مختلف کج دادن به گونه آفرینی جامعه و اجزای آن در ایجاد، تقویت، شکل نقش

 ها است. تضعیف، از بین بردن یا تغییر شکل آن
ا به دلیل و یا واژگان مترادف با آن، سازگار است، امّ « زایش»ا با ، تنه«تولید» در ظاهراگرچه 

مقولاتی  گیری، استمرار و تقویت، شکلشناسی، علاوه بر  ات جامعهصی آن در ادبیّ کاربرد تخصّ 
عنوان مثال   رو چنانکه به دهد. از این وشش میرا نیز در معنای خود پ چون تضعیف و یا زوالهم

آن پدیده را برخوردار از  ای اثرگذار باشند، اصطلاحاً  های اجتماعی بر تضعیف پدیده تموقعیّ 
گیری،  یک پدیده، شکل« تولید اجتماعی  »منظور از پس  دانند. یم «تولید اجتماعی»شاخصه 

اوت ها یا ساختارهای اجتماعی متف ها یا بافت تاستمرار، تقویت، تضعیف یا زوال آن در موقعیّ 
کند که  له ایمان صدق میئهنگامی بر مس« تولید اجتماعی»ها است. بنابراین  ثیر آنأت  یا تحت

ها  ها یا بافت تثیر موقعیّ أت  قویت، تضعیف یا زوال ایمان را تحتت گیری، استمرار، بتوانیم شکل
                                                           

1. The social 
2. Social production 
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 اجتماعی متفاوت تبیین کنیم.  هاییا ساختار

و این به معنای  شدن آن است «تفسیر اجتماعی»، یک پدیدهشاخصه دیگر اجتماعی بودن 
اعی مختلف یا های اجتم ها، ساختارها یا بافت تدر موقعیّ آن های متفاوت از  ارائه تعریف امکان
ی است که هر اجتماع، به اقتضای بافت و پیشینه ها و بیانگر برداشت و معنای خاصّ  ثیر آنأت  تحت

های آن  فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی، سیاسی، تاریخی و طبیعی خود، از این پدیده و مصداق
جوامع گوناگون،  از تفسیر اجتماعی برخوردار است؛ بدین معنا که در« روی  کج»؛ برای مثال، دارد

. به نظر Sumner, 2004: 3-31)پذیرد ) های مختلفی می ها، تعریف بنا بر اقتضائات متفاوت آن
های اجتماعی مختلف از درک و برداشت و تفسیرهای متفاوتی  رسد ایمان هم در موقعیّت می

 شود.  برخوردار می
، تلغ های  با. بر مبنای کتنظر فراوانی وجود ندارد  باره معنای ایمان در لغت، اختلافدر

 معنا شده است« نقیض خیانت»یا « فخو ضدّ »است که به « أمان»یا « أمن»ایمان از  ریشه
: 2ق، .341جوهری،  ؛14-13: 31ق، 3434منظور،   ؛ ابن188: 8ق، 3419 )فراهیدی،

برگرداند و در توان به أمن  معنای أمان )نقیض خیانت( را می که رسد یه به نظر مالبتّ  ،(11.3
و  که در مفهوم أمان، نوعی پناهندگی از شرّ  چرا ؛ها لحاظ کرد ریشه واحدی برای آن ،مجموع

دانان معنای  لغت ،علاوه بر این؛ برطرف شدن ترس داردآسیب نهفته است که حکایت از 
فاق، و به اتّ  اند نیز برای ایمان در نظر گرفته« تکذیب ضدّ »و « تصدیق» ماننددیگری 

نٍ لَنَانای آیه مع مُؤْم  مَا أَنْتَ ب 
 اند.  بازگردانده« صدقٍ لنامُ ب   ما انتَ »را به  3

وجود « بخشی آرامش»و « زدایی ترس»در همه این استعمالات، نوعی شاید بتوان گفت 
به این  آوریم نیز در واقع ایمنی بخشیدن به کسی است که به او ایمان می« تصدیق» زیرا ؛دارد

سکون و آرامش نفس لازم است.  ،در معنای تصدیق کنیم. معنا که از مخالفت با او حذر می
و ایمان را تصدیقی همراه با آرمش و سکون  است راغب اصفهانی نیز به این نکته توجّه کرده

  .(93 ق:3431 ،اصفهانی )راغب ددان می

در نظر « ایمان»عنوان ریشه معنایی   را به« ایمنی بخشی»توان مفهوم  یچه م اگر ،در مجموع
ا در عین حال گرفت و همه معانی دیگر مورد اشاره اهل لغت را به این اصل معنایی بازگرداند، امّ 

در سه ساحت قلب، رفتار و گفتار  -ی در معنای لغوی آنحتّ  -ی و بروز ایماننباید از تجلّ 
                                                           

  ..3 :یوسف .3

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

 و 
سی

ره 
ما

 ش
م،

 نه
ال

س
جم

پن
 ز

،
ان

ست
م

 
00

11
 

18 

 

18 

و  قلب انسان است« تامنیّ »ق جایگاه تحقّ رسد  چه به نظر می که اگر  غفلت نمود. توضیح این
تی، اغلب در گیری چنین امنیّ  ولی شکل ؛شود ی میدر ساحت قلب متجلّ « ایمان»در نهایت نیز 

های  یر ریشهگرو برقراری انواعی از ارتباطات بیرونی است. ارتباطاتی که در بطن خود به سا
در « تکذیب ضدّ »و یا « خیانت ضدّ »از اشاره دارد. بدین معنا چنانکه  تلغاهل ایمان از نگاه 

در معنای ایمان توجه  ثیرگذاری دو ساحت عمل و گفتارمعنای ایمان سخن بگوییم، به تأ
ا همچنان امّ  ،ایم را برای این واژه اختیار کرده« امن»نهایت ریشه  چه در گر ،از این رو ایم؛ داشته

 کنیم.  طات گفتاری و رفتاری بیرونی تبیین میت( را در پرتو برقراری ارتباله )امنیّ ق این مسئتحقّ 
مان، از تعاریف متفاوتی های کلامی هر یک از متکلّ  بر اساس بنیان« ایمان» ،از سوی دیگر

دهد و گاه  ت ایمان خبر میفه در ماهیّ لّ . تعاریفی که گاه از دخالت چند مؤبرخوردار شده است
مان از منظر برخی متکلّ « ایمان» ،ن اساسکند. بر ای فی میعنصری معرّ   ای تک آن را مقوله

د متعدّ عنصری و فاقد اجزای   ای تک ، مقولهمرتضی و علامه طباطباییهمچون شیخ مفید، سید
دانند  می« معرفت»را از سنخ « ایمان»ت ماهیّ  ،مرتضیدانسته شده است. شیخ مفید و سید

ایمان را به اطبایی، ( و علامه طب218 ق:3431الهدی،   ؛ علم113ق: 3431شیخ مفید، )
 .(164: 36ق، 3191)طباطبایی،  کند معنا می «تصدیق جزمی توأم با التزام»

 و« تصدیق قلبی»ایمان را ترکیبی از  ،مان، همچون خواجه طوسیای دیگر از متکلّ  هعدّ 
ت ماهیّ  ،( و شیخ صدوق و علامه مجلسی148: 1، 3188دانسته )شیروانی، « اقرار زبانی»

که  دانند ، میاشاره شده استها  دی به آنل از سه جزء اصلی که در روایات متعدّ متشکّ ایمان را 
؛ مجلسی، 619 :31.6بابویه،   ی )ابنر زبانی، معرفت قلبی و عمل جوارحاقرا عبارتند از:

  و ...( 68، .6، 64: 66ق، 3411
که در  رسد ر میه، به نظمان امامیّ نظر در تعریف ایمان از منظر متکلّ   با وجود اختلاف

که در بسیاری موارد  -ایمان به نحو مطابقی یا التزامی بر عمل»دارند: رأی   ای، اشتراک نقطه
سازد  آشکار می ،ل در این تعاریفمّ تأ«. دلالت دارد -های اجتماعی است رفتارها و کنش شامل

 ،ت و در نهایتبرقرار اس ، ملازمهله و عملی میان این مسئعنصر  های تک در تعریف که اولاً 
در  که  کند( و دوم این دارد )ملزم می مل صالح وامیفرد را به انجام ع ،معرفت و یقین قلبی

ه نحو تعاریف ترکیبی، اغلب با قرار گرفتن عمل در قسمتی از تعریف ایمان، به همراهی این دو ب
تعاملات و  وسیعی از  گستره« عمل»جا که  و در نهایت از آن تصریح گردیده است« مطابقی»

تواند بر ابعاد  یت ایمان، مه از ماهیّ مان امامیّ گیرد، تعاریف متکلّ  ارتباطات اجتماعی را در بر می
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 له دلالت داشته باشد. اجتماعی این مسئ

 حاضر بحث یضرور ماتمقدّ  جمله از زین فطرت واژه مفهوم نییتب گذشت، آنچه بر علاوه
 «خلق» یمعنا به مناسبت، نیهم به. است «آغاز» عرب، لغت در «فطر» یاصلریشه . است

 خلق چون ؛(.42: 1 ،.316 ر،یاث  ابن و 438: . ق،3419 ،یدیفراه) رود یم کار  به زین
 یخاصّ  حالت فطرت، نیبنابرا .است ءیش قتحقّ  و وجود آغاز و زیچ آن جادیا یمعنا به ،یزیچ
 را آن «رسم» به فیتعر آن یها یژگیو و خواص انیب با توان یم که رساند یم را کردن آغاز از

 قرار از شیپ و خود نشیآفر آغاز در انسان که است خلقت از خاصّ  ینوع فطرت :دانست نیچن
 نسبت آن اساس بر و دارد ییایجغراف و یاجتماع طیمح ،یخیتار ،یتیترب ریثأت شعاع در گرفتن

 یغفار) است شده دهیآفر دار جهت بلکه ست،ین طرف یب یهست جهان یها تیّ واقع و قیحقا به
  .(311-.9 :3189 ،دیگران و

ها به  ها وجود دارند و با آن انسان اموری هستند که در خلقت نخستین   اتفطریّ  ،از این رو
فطرت در انسان، نوعی هدایت تکوینی در  ،به بیان دیگر که اکتسابی باشند.  آن بی آیند دنیا می
« ت قلبیفطر»توان به دو بخش   بدین ترتیب فطرت را می است.« شناخت»و « احساس»قلمرو 

های  ها( و گرایش ها )معرفت ای از بینش فطرت قلبی، مجموعه تقسیم کرد.« فطرت عقلی»و 
گیرد. برای این قسم از فطرت سه دسته از  غیراکتسابی )ذاتی( مربوط به حوزه قلب را دربر می

 توان برشمرد: مصادیق را می
« میل به پرستش»، «زیبایی دوستی»، «خواهی فضیلت»رونی همچون های د گرایش -3

 ؛(84-4. :31.6)مطهری،  ...و
ها مرتبط  ساختار وجودی انسانو « طینت»ات انسانی که با هایی در حوزه خُلقیّ  گرایش -1

 ؛(63 :3191است )برنجکار و دیگران، 
ای  های ویژه تها در موقعیّ  ها یا معارفی که در قلب انسان وجود دارد و برخی از آن بینش -1

جا که در آیات و روایات از   کنند. از آن ها خود را نمایان می همچون مصائب و سختی
اکتسابی، قلبی و ، این معرفت، غیرو از سوی دیگر ها تعبیر به معرفت شده انسان« سیخداشنا»

 توان آن را در حیطه معارف فطری قلبی گنجاند.  ، میهمگانی است
 دسته از معارف غیراکتسابی است: نیز شامل دو« فطرت عقلی»
با این توضیح که در نهاد  های اخلاقی؛ برخی حسن و قبح -کم  دست -معرفت نسبت به -3

ی که انسان، شناختی اولیه درباره حداقل برخی از مسائل اخلاقی وجود دارد. همچون کودک
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دهد. این  را درک کرده و در برابر آن واکنش نشان می« بدقولی»گونه آموزش، زشتی  بدون هیچ
 مورد اشاره قرار گرفته است. ،اند پرداخته« عقل»له معارف در بیان روایاتی که به مسئ دسته از

علمای منطق قضایای بدیهی و  گنجند؛ می« ات منطقیفطریّ »معارفی که در حوزه  -1
ات، ات، فطریّ ات، حدسیّ لیّ اوّ »کنند:  ز از استدلال و اثبات را به شش قسم تقسیم مینیا بی

ها و  آن وسط حدّ  که هستند قضایایی ،«اتفطریّ »منظور از «. اتمتواترات، مشاهدات و تجربیّ 
و  هاست گیری آن قضایا شود، در دل خود آن که باید منتج به نتیجه قیاسی به عبارت دیگر،

ها را  وسط آن )استعداد طبیعی( انسان، حدّ شود، فطرت  رو می  هگاه انسان با این قضایا روب هر
عدد چهار »مانند   ؛(.16: 3تا،  )مظفر، بی کند ها می آن تصدیق یابد و حکم به درستی و می

 «زوج است.

 
آموزه  تحلیل روایات»اساس  ایمان را بر« تولید اجتماعی» که مقاله حاضر تلاش دارد

اخت: شده خواهد پرد  ات مطرحدو دسته از فطریّ  در ادامه به بررسی ؛ بنابراینتبیین کند« فطرت
بخشی از  -1گیرد و  همچون خداشناسی را در برمی ات قلبی که معارفیبخشی از فطریّ  -3

 های اخلاقی اشاره دارد.  ات عقلی که به معرفت نسبت به حسن و قبحفطریّ 
توحید،  بیشتر آیات و احادیث مربوط به فطرت، با اصول اعتقادی همچون معرفت خدا،

، روایاتی وجود دارد که فطرت الهی را 3(11. ذیل آیه فطرت )روم:یابد ت و امامت ارتباط مینبوّ 
                                                           

3. ل مْ وَجْهَکَ ل  یفًا فَأَق  ین  حَن  ّ
طْرَتَ د  ه   ف 

ی اللَّ ت 
اسَ  فَطَرَ  الَّ یلَ  لَا  عَلَیْهَا النَّ خَلْق   تَبْد  ه   ل 

کَ  اللَّ ینُ  ذَل  ّ
مُ  الد  ّ

نَّ  الْقَی  کْثَرَ  وَلَک   أَ
اس   است. ]با همان[ فطرتی که خدا مردم را بر آن سرشته  گرایانه، به سوی این آیین روی آور،  پس حق؛ لَایَعْلَمُونَ  النَّ

 .دانند  ولی بیشتر مردم نمی ،تغییری در آفرینش خدا نیست. آیین پایدار همین است
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هُمْ »اند،  به معرفت خدا و توحید معنا کرده هُ رَبُّ ه  أَن  فَت  یثَاق  وَ عَلَی مَعْر  نْدَ الْم  ید  ع  وْح   3«فَطَرَهُمْ عَلَی الت 

که آفرینش هر انسانی را بر اساس   علاوه بر این پیامبر اکرم( و نیز 111: 3198بابویه،   )ابن
ها بیان  دانند، وجود فطرت را دلیلی بر پذیرش معرفت به خالق و رازق در انسان فطرت می

نیز در حمد الهی، بر وجود معرفتی  (. امیر مؤمنان31: 1ق، .341فرمایند )کلینی،  می
فَة  ا»فرماید:  فطری در بندگان خدا اشاره می مْ عَلَی مَعْر  ه  ر  بَادَهُ حَمْدَهُ وَ فَاط  م  ع  ه  الْمُلْه 

ل  لْحَمْدُل 
ه ت  ی  ب  یگانه دانستن خدا، »فرماید:  همچنین حضرت می ؛(319: 3ق، .341)کلینی،  1« رُبُو

 .(112: 3، ق3431ابویه، ب  )ابن «فطرت است
فطری است که در آیات و ترین امر  آن هم با صفت توحید، مهم معرفت خدا ،سان  بدین

در میان روایات، اشاره به فطری بودن امر  ،هرچند علاوه بر این است. شدهکید أروایات بر آن ت
 ت، امامت و ولایت نیز نهفته است.نبوّ 

معرفتی که پیدایش، ظهور  های بارز آن است؛ ت از جمله ویژگیاین معرف« همگانی بودن»
 وابسته است که در ادامه بحث بدان خواهیم پرداخت. « شرایطی اجتماعی»و تجلی آن به 

و به حسن و قبح اعمال و شناخت ملکات « معرفت فطری»مطابق روایات،  ،گرید یسو از
د، و نیاز به آموزش و اکتساب ندار -شود مطرح می« عقل»در بحث  که معمولاً  -اعمال ارزشی

 ال است.در نهاد انسان فعّ 
دهد که  نوری در قلب انسان خبر می« جعل و قرارگیری»از  نمؤمنا روایتی از امیر

ا ب ،بخشد ای تاریک را روشنی می است و مانند چراغی که خانه« ساز گرایش»و « ساز معرفت»
گاهی می امام در روایت دیگری از  .(13: 3ق، 3414)مجلسی،  دهد نور خود به صاحبش آ

)کلینی،  بیان شده است« کارکرد عقل»عنوان   اعمال نیک و زشت، به« بازشناسی» ،صادق
 (.66: 3ق، .341

 -ها توان گفت درک حسن و قبح نسبت به لااقل برخی اعمال در نهاد انسان بر این اساس، می
انسان  -که بسیاری جنبه اخلاقی دارد -ها  فعّال است و عمل به اقتضای آن -حتّی از دوران کودکی

 دارد.  خود پایدار نگه می« انسانیّت»را بر مدار 
از حیث « اجتماعی بودن ایمان»پس از روشن شدن واژگان کلیدی بحث، به تبیین  ،اینک

                                                           
 .گرفت، بر توحید مفطورشان کرد که بر معرفت ربوبیّت خویش میثاق می  خداوند آنان را هنگامی .3
 .کننده ستایش خود به بندگانش و آفریننده آنان بر معرفت ربوبیّتش ستایش خدای راست؛ الهام .1
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گیری   شکل»در این مسیر، نخست به . پردازیم میه به آموزه فطرت ذیل توجّ « تولید اجتماعی»
ه ، پرداختها  آنثیر تأ  یا تحت های اجتماعی تموقعیّ در  -در عوالم پیشین -«یهای معرفت بنیان

 انجامد. می« تولید اجتماعی ایمان»که به  شود می
های اجتماعی  موقعیّتثیر تأ  تحت در عالم دنیا نیز« ها شکوفایی بنیان»که  گردد بیان می دوم،

های  موقعیّتثیر تأ  تحتیعنی ایمان  شود؛ منتهی می« تولید ایمان»ه به افتد ک ی اتفاق میخاصّ 
یا استمرار  گیرد گردد، شکل می ها می ت بنیانای که موجب شکوفایی و کاربس اجتماعی ویژه

 رود.  شود و از بین می تضعیف می ،یابد و یا گاه می

 های اعتقادی در عوالم پیشین بنیان گیری اجتماعی شکل. 2

عوالمی پیش از دنیا دلالت دارند و از نحوه اقرار و پیدایش وجود بسیاری از روایاتی که بر 
ذْ أَخَذَ فرماید:  اعراف هستند که می 3.1د، تفاسیری از آیه گوین جا سخن می ایمان در آن إ  وَ

تَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَی  یَّ مْ ذُر ّ ه  نْ ظُهُور  ي آدَمَ م  نْ بَن  كَ م  مْ رَبُّ ه  کُمْ  أَلَسْتُ  أَنْفُس  ّ
رَب  دْنَا بَلَی قَالُوا ب  این  .شَه 

، ابتدا آیهاین مطابق مفاد . ( استترین دلیل قرآنی بر وجود عالم پیش از دنیا )عالم ذرّ  مهم ،آیه
بدین معنا  .(درفت )ایشان بر خودشان شهادت دادنات بشر را بر خودشان شاهد گتعالی ذرّ  حق

گاه از همه احوالات خود بوده ود، ربط و وابستگی خویشتن به ذات الهی خ فقر   .اند که شاهد و آ
آوری  ا هنوز به مرحله ایمان)امّ  اند کننده را یافته دهنده و تربیت به عنوان پرورش« ربّ »و نیاز به 

ها که تحت سلطه قدرت  اند و آن مواجه شده« الست بربکم»گاه بلافاصله با پیام   آن .(اند نرسیده
 .اند کرده «اقرار»ت پروردگار ربوبیّ اند، همگی به  و حکومت الهی بوده

تعالی  آدم با حق ات بنیمیان ذرّ « معاینه»ای از نوع  به مواجهه، آیه این حموضّ  روایات  
پرده و آشکار انجام گرفته و راه هر گونه  بی که کاملاً  (141: 3ق، 31.3)برقی،  دلالت دارند

شناختی »ای،  چنین معاینه است.کرده  ات سدّ ت پروردگار را بر ذرّ انکار نسبت به ربوبیّ 
گردیده است « اقرار»ها ایجاد کرده که منجر به  را در وجود انسان« واسطه حضوری و بی

، همان معرفتی است «واسطه شناخت بی»این  که رسد به نظر می .(119 ق:3198بابویه،   )ابن
ود و در امتداد وجود ش تعبیر می« معرفت فطری»مانده و از آن به   ها باقی انسان که در ضمیر

و « ایمان»میان تمایز  که جا لازم است  کند. در این انسان در عالم دنیا نیز او را همراهی می
در عوالم قبل نیز با  -خود ت خاصّ با موجودیّ  -روشن شود. بر مبنای روایات، انسان« اقرار»
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عرضه به هنگام « راراق»از لفظ  ،بسیاری مواجه بوده است؛ اگرچه در روایات« نایما»له مسئ

و « اقرار»هر دو واژه  ،ا در بیان برخی روایاتاستفاده شده، امّ  معارف مربوط به عوالم پیشین
وجود دارد که  به کار رفته است. از این جمله روایت صحیحی از امام صادق« ایمان»

کَ لَمْ یَدْر  اَحَدٌ مَنْ خالقُهُ وَ رازقُه » فرماید: می فَ وَ سَیَذْکُرُونَهُ، و لولا ذل  فَةُ و نَسُوا المَوق  فَثَبَتَت  المَعْر 
نُهم مَنْ  ه  فَم  سان  ل   ب 

ر ّ وَ  اَقَر 
ه  فی الذ  قَلْب  نْ ب  هُ: لم یؤم  نْ قَبْلُ ، فقالَ الل  ه  م  بُوا ب  نوا بما کَذ  فما کانوا لیؤم 

3 1 
 .(81 ق:3414ار، صفّ ؛ 416: 3ق، .341)کلینی، 

ا امّ  ؛ها اتفاق افتاده است بر اساس معرفت ناشی از شهود و معاینه برای همه انسان« اقرار»
کند  معرفتی است که با نوعی تصدیق همراهی می ،و در واقع« اقرار»ای فراتر از  لهمسئ« ایمان»

حان افراد بشر در ورود نانکه در روایات مربوط به امتچ سازد؛ ه فرد را ملزم به اطاعت میو البتّ 
ایمان، آنان را ملزم به اطاعت  در واقع 1امر الهی را مطاع شمردند. ،منان  از ایشانبه آتش، مؤ

 فرمان الهی کرده بود. 
ی، بر موقعیّتها در چنین  که انسان  این ،شود حاصل می این آیهلی که از بررسی مّ نکته قابل تأ

ه رسد این بنیان، با آفرینش اولیّ  )به نظر می اند ، واکنش نشان داده«بنیان اخلاقی انصاف»مبنای 
نوعی  ،زیرا در واقع ؛(ای فطری در انسان خلق شده است گونه  ، بهاصطلاح  ین بوده و بهانسان قر

ر سویه که عبارت از فقموقعیّت دوارزیابی یک  نصفانه در درونشان رقم خورده است.ارزیابی م
 4اند. غنی مطلق اقرار کرده« رب بودن»به  ،و غنای مطلق خدا بود و در این میانطلق خود م

ات همه ذرّ »حضور  موقعیّتها القا شده، در  که در این مرحله به انسان« معرفت اعتقادی»
مْ ذُر ّ  ،فاق افتاده استاتّ « آدم  بنی ه  نْ ظُهُور  ي آدَمَ م  نْ بَن  كَ م  ذْ أَخَذَ رَبُّ إ  تَهُمْ وَ شود  حظه میملا .یَّ

حضور »این  ر جمع نیز در بیان واقعه استفاده شده است.از ضمای« آدم  بنی»که علاوه بر لفظ 
                                                           

 .4.یونس:  .3
معرفت، استوار شد و جایگاه ]پیمان[ از یاد رفت و به زودی به یاد خواهند آورد و اگر چنین نبود، هیچ کس خالق . 1

به زبان، اقرار کردند؛ ولی به دل، ایمان نیاوردند. از این « ذرّ »و رازق خود را نمی شناخت. پس برخی از آنها، در عالم 
  ند.آورد  ن به آنچه پیش تر تکذیب کرده بودند، ایمان نمیآنا»روست که خدا فرمود: 

یفهم من الروایات أن التکلیف الاول و هو ما وقع قبل التکلیف في دار الدنیا بارسال الرسل و انزال الکتب متعدد  .1
 (31: 8، 3181الاول کان في عالم الارواح الصرفة ... . )مازندرانی، 

اصل »البلاغه )مجموعه مقالات(؛ کریمی، احمد،   مطالعه بیشتر: پاکتچی، احمد، اخلاق اجتماعی در نهج .4
 «.البلاغه انصاف بنیان شهودی نظام اخلاق اجتماعی در نهج
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« اقرار جمعی»با پیام پروردگار که در نهایت به « مواجهه و شهود جمعی»و « جمعی  دسته
دْنَاقَالُوا بَلَ  نسبت به محتوای ایمان منتهی شده است  موقعیّت»حکایت از وجود  ،ی شَه 

ای به هنگام  و فضای اجتماعی موقعیّتکند. وجود چنین  می در عالم ذرّ « اجتماعی خاصی
های فطری اعتقادی در  دهد که پیدایش بنیان ت پروردگار، نشان میاقرار و شهادت بر ربوبیّ 

 است.  بستری با قالب و شکل اجتماعی به وقوع پیوسته
از وجود سه مرحله  سخنان معصومانکند.  له را روشن تر میمسئل در روایات، این مّ تأ
مورد  م بر عالم ذرّ رسد دو مرحله آن مقدّ  که به نظر می ه عالم، قبل از دنیا حکایت دارندیا س

های  گیری اجتماعی بنیان شکل»له با مجموع محتوای این روایات، دو مسئ آیه است. از اشاره
، بعثت که در عوالم پیشین نیز همانند عالم دنیا  ه به اینتوجّ  ،در ارتباط است: نخست« اعتقادی

ها  که در ادامه به آن ها بر پیامبر اکرم ات انسانذرّ « عَرضه»له م، مسئو دوّ  انبیا رخ داده است
 پرداخته خواهد شد.

اتی ها با ماهیّ  نقل شده است، بعد از خلق انسان در روایتی که از قول امام محمد باقر
کننده این مخلوقات   که دعوت «پیغمبرانی برانگیخته شدند»ات غیرجسمانی، از میان همان ماهیّ 
هَ خَلَقَ الْخَلْقَ » :اند به اقرار به یگانگی پرودگار بوده ن  الل  لَال  فَقُلْتُ وَ أَیُّ شَیْءٍ  ...إ  ی الظِّ  ثُم  بَعَثَهُمْ ف 
شَیْءٍ  مْس  شَیْءٌ وَ لَیْسَ ب  ی الش  نْ ثُ  ف  ه  وَ هُوَ قَوْلُهُ وَ لَئ 

الل  قْرَار  ب  لَی الْإ  ینَ یَدْعُونَهُمْ إ  یِّ ب 
مُ الن  یه  هُ ف 

م  بَعَثَ الل 
پیدایش و »(. بر اساس این روایت، 83ق: 3414)صفّار،  3«...سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُن  الله

صورت پذیرفته که حاکی از « دعوت انبیا»ر فضای سطه و دوا  ، به«عالم اظله»در  1ایمان« ایجاد
 کنشی اجتماعی است.

با استفاده از لفظ  ،وجود دارد که در آن ول امام باقر و امام صادقروایت دیگری از ق
به سوی مخلوقاتی که به شکل اظله بودند،  به فرستاده شدن پیغمبر اکرم ،«أَرْسَلَ رَسُولَهُ »

                                                           
گفتم:  .ها برانگیخت ها را در سایه آن  بعد همه...  پروردگار متعال، مخلوقاتش را آفرید»فرمود:  امام باقر .3
ای که به ظاهر چیزی به نظر  ات در زیر تابش آفتاب نشده مگر تو متوجّه سایه»؟ فرمود: «ها دیگر چیست یهسا»

آید ولی چیزی نیست! )منظور عدم استقلال سایه از وجودش است که تمثیلی برای عالم ذر و عالم مثال و عالم  می
را به ایمان به خداوند دعوت کنند و این کلام خدا که ارواح است( سپس از میان آنان پیغمبرانی را برانگیخت تا مردم 

 .گویند: خدا ها بپرسی چه کسی آنان را آفریده، قطعاً می فرمود: و اگر از آن
جنبه تصدیق و باور  ،ای، اقرار  هدر توضیحات پیشین ذکر شد که برای عدّ  ولی ؛تصریح دارد« اقرار»روایت به  .1

 ایم. را به کار برده« ایمان»ما لفظ  ،است. به همین دلیل درونی یافته و به ایمان منجر شده
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ن  »د: مایفر تصریح می داً إ  ةٌ؛ فَأَرْسَلَ رَسُولَهُ مُحَم  ل  يَ أَظ  هَ خَلَقَ الْخَلْقَ وَ ه  نْهُمْ مَنْ  الل  ه  وَ م  مَنْ آمَنَ ب 

بَهُ   .(129: 2ق، 3411مجلسی،  ؛316: 1ق، 3181)عیاشی، « ...کَذ 
 ه به روایات فوق، نوعی کنش اجتماعی میان وجودهای خاصّ شود که با توجّ  ملاحظه می

گیری  منجر به شکل ،صورت گرفته که در نهایت پیامبر اکرم خصوص،  نبیا و بهانسانی با ا
 ها شده است.  های اعتقادی و فطری در انسان بنیان

ات گو و مواجهه ذرّ و  گیری ایمان را در پی نوعی گفت حضرت باقر شکل ،در روایت دیگری
ن  »کشند:  ن به تصویر میمؤمناو امیر انسانی با خداوند و در فضای نوعی از ارتباط با پیامبر  إ 

هَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی حَیْثُ خَلَقَ  ا  ... الل  ا کُن  ن  یامَة  إ  دْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْق  کُمْ قالُوا بَلی شَه  رَبِّ ثُم  قَالَ أَلَسْتُ ب 
ینَ فَقَ  یِّ ب 

یثَاقَ عَلَی الن  ینَ قَالَ ثُم  أَخَذَ الْم  ل  دٌ رَسُولُ عَنْ هذا غاف  کُمْ ثُم  قَالَ وَ أَن  هَذَا مُحَم  رَبِّ الَ أَ لَسْتُ ب 
ه  

ینَ قَالُوا بَلَی الل  ن  یرُ الْمُؤْم  یٌّ أَم    .(.: 1ق، .341)کلینی،  «...وَ أَن  هَذَا عَل 
با لفظ « ها اشاره به آن»ها و  ات انسانن در اجتماعی از ذرّ اکرم و امیر مؤمناحضور پیامبر

ایشان، نشان از آن  رسالت، وصایت و ولایت اقرار به ،نهایت به هنگام اخذ میثاق، و در« هذا»
رخ داده است. در این « ای اجتماعی ویژه موقعیّت»ثیر تأ  تحت گیری ایمان، دارد که شکل

که حاکی از نوعی کنش  -به ایشان هتوجّ حضور دارند و  پیامبراکرم و امیرمؤمنان موقعیّت
 ت و ولایت صورت گرفته است.به هنگام گرفتن پیمان بر نبوّ  -است 1اجتماعی

بر عرضه  عوالم پیشین دلالت دارند، روایات دیگریافزون بر احادیثی که بر وقوع بعثت در 
ضَ » د:فرمای می . حضرت رسولاند وجودهای انسانی بر پیامبر اکرم اشاره داشته ی عُر  ت  ن  أُم  إ 

یثَا ی الْم   :دفرمای می و امام باقر (118: 18و  .32: .3ق، 3411)مجلسی، « ...ق  عَلَی  ف 
ل  اند بر حضرت محمد ای از آفرینش که به صورت اظله بوده ها در مرحله ات انسانذرّ » در گ 

ه شده و بر حضرت عرضه عرضه شدند و ارواح شیعیان نیز پیش از خلق ابدانشان، آفرید
له مسئرسد  به نظر می .(121: 2ق، 3411مجلسی، ؛ 312: 3ق، 31.3برقی، ) «اند گردیده

از برقراری نوعی ارتباط و کنش   نشان -تیبا هر ماهیّ  -وجودهای انسانی بر پیامبر اکرم« عرضه»
 ات با حضرت دارد.اجتماعی میان ذرّ 

                                                           
ل، کنش درونی و برخی مانند راه رفتن و نشستن، کنش ر و تخیّ ها انواعی دارند، برخی مانند تفکّ  به طور کلی، کنش .3

دیگران ه به اند. کنش اجتماعی، نوعی کنش است که با توجّ  ها فردی و برخی اجتماعی بیرونی هستند. برخی از آن
گاهی و اراده کنش انجام می  هاست. ها و اعمال آن گر، ناظر به دیگران، ویژگی  شود. در کنش اجتماعی، آ
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ی اعتقادی در ها گیری بنیان توان گفت که شکل شده می  ه به شواهد ارائهبا توجّ  ،در مجموع
های  ها و ضمن برقراری ارتباط ثیر آنتأ  های اجتماعی و یا تحت موقعیّتها در  نهاد انسان

شناسان از امر اجتماعی، از شاخصه   و طبق تعریف جامعه 1اجتماعی با دیگران رخ داده است
 برخوردار است.« تولید اجتماعی»

گیری  برای شکلاجتماعی نوان موطنی ع  توان از عوالم پیشین، به بر آنچه گذشت، می بنا
و شناسانده « مع وجودهای انسانیج»خداوند خود را به  ،در این موقف معرفت فطری نام برد.

واسطه و در حضور پیامبران و ائمه )یعنی در   ت خود اقرار گرفته است و بهها بر ربوبیّ  از آن
ها قرار گرفته است. این  هایی معرفتی در وجود انسان بنیان ،اجتماعی خاصی( موقعیّت

ش ایمان در دنیا، نقش در پیدایکنند و  های معرفتی، انسان را در عالم دنیا نیز همراهی می بنیان
است، اغلب  در انسانی که قدم در عالم دنیا گذارده. اگرچه معرفت فطری دناثرگذاری دار بسیار

ها و   سختیهمچون ای ) ویژههای  موقعیّتتحت شرایط و شود؛ امّا  مورد غفلت واقع می
گردد. آنچه در ادامه آمده است، پیرامون  شکوفا می ها یا استذکار رسولان(، دوباره گرفتاری

 های فطری است. شکوفایی اجتماعی بنیان

 استذکار رسولانه با های اعتقادی در عالم دنیا . شکوفایی اجتماعی بنیان3

نهد که معارفی فطری در نهادش جای گرفته  انسان در حالتی پای به عرصه عالم دنیا می
دهد و انسان را  های دنیای خاکی، گردی از غفلت بر روی این معارف قرار می ا حجاباست، امّ 

 دارد. از پیمودن مسیر هدایت باز می
خود نیازمند است؛ امّا « اعتقادی -های معرفتی بنیان»انسان برای نیل به هدایت به شکوفایی 

اخلاقی در ضمیر او خاموش  -های فطری ا در صورتی رخ خواهد داد که فروغ بنیاناین اتّفاق، تنه
 های پیامبران معارف فطری را به فعلیّت رساند. نشده باشد تا بتواند در مواجهه با یادآوری

                                                           
که دیدگاه مسلّط در « تفهمی»اختلاف نظر وجود دارد؛ بر مبنای نگرش « دیگر»شناسان، در معنای  میان جامعه .3

ی برای رود، ایمان به خدا، فرشتگان، پیامبر و امامان )حتّ  دوره معاصر )پسانوگرایی یا پست مدرنیسم( به شمار می
چرا که این رویکرد، ارتباط درونی و ذهنی با یک  ؛تماعی استای اج ها مواجهه عینی نداریم( پدیده امثال ما که با آن

گرایی که ارتباط و  ا بر اساس رویکرد حداقلی اثباتامّ  ؛داند ای اجتماعی می موجود یا برساخت ذهنی را هم پدیده
ی آنانی که با و امامان، برا داند، ایمان به پیامبر ت عینی و خارجی را اجتماعی میهای دارای موجودیّ  تعامل با انسان

 شود.  اند، اجتماعی محسوب می ها مواجهه عینی داشته آن
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بنای ایمان و باور به خدا، اگرچه در سرشت   عنوان سنگ  های معرفتی اعتقادی به بنیان

زای دنیای  های غفلت ا ویژگیامّ  ،معارفی همگانی و فراگیر تعبیه شده استعنوان   ها به انسان
در گفتاری از  مسئلهاین  اند. گری این دسته از معارف  ی، مانعی بر سر راه شکوفایی و هدایتمادّ 

مان در این زمینه را چنین نقل ایشان گفتار برخی متکلّ  شیخ صدوق به روشنی تبیین شده است.
آب و علفی زاده شود و کسی را نبیند که هدایت و  خصی در بیابان بیاگر ش»کند:  می

یابد که  بزرگ و عاقل گردد و به آسمان و زمین نظر کند، از این طریق در می اش کند تا راهنمایی
ثی است. شود و  این امر واقع نمی»گوید:  سپس در نقد آن می« زمین و آسمان را صانع و محد 

در واقع ایشان عدم وجود « وع امری است که تا به حال واقع نشده است.ت وقاین اخبار از کیفیّ 
ه ممکن است برخی در نقد البتّ  داند، ناپذیری این امر می تجربی چنین اتفاقی را دلیلی بر امکان

از « خود ربّ »لات ایشان درباره شناخت مّ دوق، به داستان حضرت ابراهیم و تأسخن شیخ ص
تنهایی و بدون داشتن   ودی ستاره، ماه و خورشید اشاره کنند که بهی بردن به نقائص وجطریق پ

حضرت »دهد:  گونه می  یخ صدوق پاسخ چنین اشکالی را اینراهنما به توحید رسیده است. ش
و همه  بوده مبعوث و مرسل شد. ز سوی خداوند به او الهام میابراهیم، پیامبر خدا بود و ا

 «سخنانش به الهام خدای سبحان بوده است.
یمَ عَلَیداند  ود را بر این آیه مبتنی میایشان دلیل این سخن خ بْرَاه  تُنَا آتَینَاهَا إ  لْكَ حُجَّ  وَت 

ه   تنها در صورتی شخص بدون داشتن راهنما به هدایت و  ،بابویه  نظر ابناز  ،به طور کلی 1؛قَوْم 
 .(193-191 ق:3198بابویه،   )ابن باشد« ت خدا بر نفس خودحجّ »که یابد  توحید دست می

های  این است که بنیان ،آید م از آیات قرآن کریم در این باره به دست میآنچه به طور مسلّ 
یابند،  ت شکوفایی میت، قابلیّ اعتقادی، همچون باور به خدا، در شرایط سختی و شدّ  -معرفتی

به  دنیا، دوبارههای  ها و انس دوباره با سرگرمی و با رفع سختی مقطعی است ،ا این شکوفاییامّ 
است « اثبات وجود خدا»یی تنها در شود. در واقع کارکرد این نوع از شکوفا فراموشی سپرده می

ذکر  ز آن در راهبری و هدایت بهره برد؛ چنانکه در روایتی از قول حضرت صادقتوان ا  و نمی
ت و گرفتاری( را کشتی در حال غرق )شدّ  مسئلهحضرت برای اثبات وجود خداوند،  شد که آن

باید گفت اگرچه بر اساس آیات و روایات، همه  ،، به تصویر کشید. از این روبرای فرد شاکّ 
ا این باور فطری همگانی، اند، امّ  ابنای بشر از شهودی مشترک در باور به توحید برخوردار شده

                                                           
 .81انعام:  .3
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ترین  ها به صورت بالقوه قرار دارد و به شرایطی برای شکوفایی نیاز دارد. از مهم در نهاد انسان
، به «تذکری سودمند»مثابه   ندای توحیدی پیامبران است که به شرایط این شکوفایی، شنیدن

کند. از این بُعد  ت رسیدن آن کمک میها و به فعلیّ  یادآوری معرفت فطری توحیدی انسان
ا گیرد و بدون ارتباط ب شکل می« ارتباطات اجتماعی»در بستر « یی فطرتشکوفا»توان گفت  می

آوری )به معنای تصدیق قلبی همراه با   های ایشان، امکان ایمان از آموزهگیری   انبیای الهی یا بهره
ها وجود ندارد. در روایتی امام  ت یافتن معرفت فطری توحیدی در انسانالتزام عملی( و فعلیّ 

صادق
طْرَة  الّتي » :اند ضمونی را بیان داشتهچنین م  هُم علی الف  إن  اللّهَ عزّ و جلّ خَلقَ النّاسَ کُل 

بادَ إلی یَ فَطَرهُم علَیها، لا سلَ تَدعو الع  جُحودٍ، ثُمّ بَعثَ اللّه ُ الرُّ فونَ إیمانا بشریعةٍ و لا کُفرا ب  عر 
معرفت به شریعت و یا انکار آن،  در کلام حضرت، .(.43: 1ق، .341)کلینی،  1«الإیمان  به  

متمایز از معرفت فطری توحیدی ای  مسئلهطرفی،  السویه است و این بی در وجود انسان، علی
و  تعالی است از نوعی شناخت نسبت به حق چه در نهاد بشرجعل شده، عبارتچراکه آن است؛

ین، حضرت آن، فرع بر چنین شناختی است. گذشته از ا شریعت و دین در معنای خاصّ 
که با دانند  آوری ایشان می برانگیختن انبیا و فراخوانی مردم نسبت به توحید را عاملی در ایمان

 ت یافتن فطرت معرفتی توحیدی در ایشان است.ه به مجموع روایات فطرت، باعث فعلیّ توجّ 
ها در زندگی دنیا، در اثر ارتباط با مظاهر  انسان« فطرت توحیدی»چنانکه گذشت 

آوران  تنها در گرو ارتباط با پیام ،شود. زدودن این غبار زای مادی، دچار غبارگرفتگی می غفلت
ایشان است. امری که امیر بیان، حضرت علی های یادآور و استفاده از گزاره الهی

آن را  
یاءَ »اند:  گونه تبیین فرموده  این ه  أَنْب  نْ وَلَد  مْ فَبَعَ ...  وَ اصْطَفَی سُبْحَانَهُ م  لَیه  مْ رُسُلَهُ وَ وَاتَرَ إ  یه  ثَ ف 

یغ   بْل  الت  مْ ب  وا عَلَیه  ه  وَ یحْتَجُّ عْمَت  ی ن  رُوهُمْ مَنْس  ه  وَ یذَکِّ طْرَت  یثَاقَ ف  یسْتَأْدُوهُمْ م  یاءَهُ ل  نَ أَنْب  یرُوا لَهُمْ دَفَائ  وَ یث 
 (41 ق:3434 رضی،)سید «.الْعُقُول  

 اند و مداوم به سوی مردم گسیل شده امبران به صورت پیوسته وپی مطابق با این بیان، اولاً 
قرار های مورد غفلت  پیمان  بسته شده با خداوند و نعمت« تذکر و یادآوری  »ها نیز در  وظیفه آن

ری ، ائمه(، تذکّ که گفتار و رفتار انبیا )و به دنبال آن  گرفته الهی، قابل تعریف است؛ علاوه بر این
رفته و موجب شکوفایی معرفت فطری درون ایشان و تبدیل آن از  به شمار میعملی برای مردم 

                                                           
شناختند  خداوند عزّ و جلّ همه مردم را بر فطرتی که در نهادشان سرشت، آفرید که نه ایمان به دین و شریعتی را می. 3

 .بندگان را به ایمان آوردن به خدا فرا خوانند و نه کفر و انکار نسبت به آن را. آن گاه خداوند رسولان را برانگیخت تا
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که به  -ار و تقویت ایمان در عالم دنیاشده است. بنابراین شکل گیری، استمر ه به فعل میقوّ 

ای با پیامبران یا  های اجتماعی و ارتباطی ویژه موقعیّتدر  -دهد  دنبال شکوفایی فطرت رخ می
مبین برخورداری ایمان از شاخصه  تواند گیرد و این امر می ها صورت می ی آنهای پیشنهاد گزاره

 باشد.« تولید اجتماعی»

 های اخلاق تولید اجتماعی ایمان در حوزه بنیان .4

ها سرشته شده  هایی اخلاقی در وجود همه انسان چنانکه گذشت بر مبنای روایات، بنیان
 میان -در برخی موارد کم  دست -های مشترکی گرایشها و  ها که از شناخت است. این بنیان

ای که  مسئله ،خورد. به بیان دیگر دهد، اغلب با ابعاد اجتماعی پیوند می ها خبر می انسان
اجتماعی بودن بسیاری از موضوعات  ،دزن را با ابعاد اجتماعی پیوند می «ات اخلاقیفطریّ »

ظلم، حکم  قبح  به حسن  عدل و انصاف و  ها ، همه انساناخلاقی فطری است؛ به عنوان مثال
هیچ انسان  -در تشخیص مصادیق دچار خطا شوند که ممکن است  و گذشته از این -کنند می

ست که در منطق قرآن ا باور ندارد. از همین رو نفسی در عالم به نیکویی ظلمال  عاقل و سلیم
ت پذیرش دعوت انبیای بلیّ از قا ،کنند کریم، افرادی که برخلاف تشخیص فطری خود عمل می

عدم »یا « عدم اطعام مساکین»مانند. آیاتی که  ها نیز محروم می الهی و ایمان آوردن به آن
عدم توانایی »تی برای را علّ « نوازی  عدم یتیم»یا « )تحییض( بر اطعام تشویق دیگران

از پیدایش ایمان،  سازد که در گام نخست ت را مکشوف میاین واقعیّ  3،کند ذکر می« آوری  ایمان
ت دارد. به اهمیّ  -اجتماعی دارندها جنبه  که بسیاری از آن -ات اخلاقیه به تشخیص فطریّ توجّ 

ایمان و پذیرش دعوت گیری  ات اخلاقی و ارزشی، زیربنای شکلتوان گفت فطریّ  می ،عبارتی
مل اجتماعی ها یا عوا موقعیّتثیر تأ  انکه این بخش از معارف فطری، تحتو چنانبیا هستند 

 شود. ر انبیا باز میتذکّ  از طریقگیری یا تقویت ایمان،  خوش آسیب نشود، راه برای شکلدست
ت که منجر به شکوفایی یا عدم فعلیّ  -ای  های اجتماعی ویژه  موقعیّتثیر تأ  تحتگویا ایمان، 

یا شوند و  یابد و تقویت می گیرد، استمرار می شکل می -شده است ات اخلاقی میفطریّ 
برخوردار « تولید اجتماعی»از شاخصه  ایمان بنابراین پذیرد؛ کس، تضعیف یا زوال میبرع

 دانست. « امری اجتماعی»توان آن را  است و می
                                                           

 .38-36 :. فجر3
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 گیری  نتیجه

فطرت بود که تلاش داشت   اندازی تازه بر آموزه از چشم آنچه گذشت، تاملی کوتاه
های  موقعیّتهای فطری، در بستر و  نیانگیری ایمان را بر اساس پیدایش و شکوفایی ب شکل

 اجتماعی تبیین کند. 
های اعتقادی فطری در عوالم پیشین، در  در این مسیر روشن شد که پیدایش بنیان

ای از  های اجتماعی اتفاق افتاده است. دقّت در آیه ثیر کنشتأ  های اجتماعی و تحت موقعیّت
ی موقعیّتگویای وجود  ،(3.1 فرماید )اعراف: میاشاره  های عالم ذرّ   قرآن کریم که به اتفاق

جمعی از سوی وجودهای انسانی است. این   جمعی، پرسیدن سوالی از جمع و پاسخ دسته
 رود.  های پیدایش معرفت اعتقادی فطری به شمار می موقعیّتترین  موقف، از مهم

ند که این مسئله،خود ا از سوی دیگر، روایات از وقوع بعثت انبیا در عوالم پیشین سخن گفته
های اعتقادی منتهی گردیده  گیری بنیان ای است که به شکل های اجتماعی بیانگر وجود کنش

 است. 
نیز گویای برقراری موقعیّتی اجتماعی در  ات )وجودهای انسانی( بر پیامبر اکرمعرضه ذرّ 

جهان شمول  های فطری )اعتقادی و اخلاقی( که همگانی، عام و عوالم پیشین است. بنیان
ها   ها، آن اند و در امتداد زندگی انسان ها راه یافته هستند، در عوالم گذشته به وجود تمامی انسان

زای عالم مادّه،  کننده و غفلت های سرگرم کنند؛ امّا به دلیل ویژگی را در عالم دنیا نیز همراهی می
طلبد؛  امل مهم اجتماعی را میهای اعتقادی )همچون خداشناسی(، توجّه به دو ع شکوفایی بنیان

شود و  های خفته می نخست، استذکار پیامبران که موجب زدودن غبار غفلت و بیداری فطرت
ها که  های فطری اخلاقی با پایبندی به آن داشتن فروغ بنیان  دوم، تلاش در جهت روشن نگه

کتسابی را مسدود توجّهی به آن راه هدایت ا  اغلب با مسائل اجتماعی در ارتباط است و بی
 -های اعتقادی فطری شکوفایی بنیانپیدایش و که توان گفت  می ،خواهد نمود. بر این اساس

افتد.  ها اتفاق می  ثیر آنتأ  تحتهای اجتماعی و یا  تدر موقعیّ  -گیری ایمان منزله مبنای شکل  به
یف یا زوال تضع گیری، استمرار، تقویت، شناختی، هرگاه شکل از سوی دیگر، در نگرش جامعه

تولید »باشد، آن پدیده از شاخصه  ها  آن تأثیر  یا تحتهای اجتماعی  موقعیّتای در  پدیده
آموزه فطرت از  روایاته به تحلیل توان ایمان را با توجّ  برخوردار است؛ بنابراین می« اجتماعی

 مند دانست. این شاخصه بهره
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